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 �"רב דניאל כה

 

  פסול הגו��צוע דכא פ

 

 תיחהפ

הראשוני� ברשימה ה� ישראלי� ". לא יבא בקהל"ת רשימת האנשי� שנאמר עליה� מונה התורה א) ב, דברי� כג(פרשת כי תצא ב

 :שנפצעו באיברי ההולדה שלה�

 .158' יבא פצוע דכא וכרות שפכה בקהל הלא

ייחוס בוא ה מ�פג. )מצרי ואדומי, מואבי, עמוני, ממזר(הפסולי� האחרי� . משאר הפסולי� המופיעי� באותה פרשה שונה הוא סול זהפ

. אלא שכתוצאה מפגיעה חיצונית בגופו הוא מאבד את כשרותו לבוא בקהל, ילו פצוע דכא הוא ב� למשפחה כשרה בישראלאו, שלה�

.  גופושלב, דהיינו כשר בייחוסו א� פסול בכל אופ�, "פסול הגו� ")א"ד ה"קידושי� פ(בעקבות כ� הוא נקרא בתלמוד הירושלמי 

 :ל השוני בי� פסול פצוע דכא לשאר הפסולי� בכמה מישורי�מטרתנו במאמר זה היא להראות את ההשפעה ש

פצוע דכא אינו  דעת הירושלמילא� . שהפסולי� מותרי� זה בזה, 159הלכה פסוקה היא. שוני�המישור האחד הוא הקשר בי� הפסולי� ה

 . דכא אינו נכלל באופ� מלא בהיתר הפסולי� זה בזה ועצ� פ"וג� לדעת הרמב, נכלל בפסולי�

.  מפסוקי פצוע דכא אל שאר הפסולי�למדת מה שנא� לצר� או ג� עולה השאלה שב, י הוא בנושא הלימוד מפסוקי�נשמישור הה

לאור השוני הזה נבדוק . �ייובראשוני� על הבבלי ישנה מחלוקת בענ, הירושלמי נאמ� לשיטתו להפריד בי� פצוע דכא לפסולי� אחרי�

 . שר לבוא בקהלכביחס להלכה שפצוע דכא שנפצע בידי שמי� , א לפסול ממזרכדג� את הקשר שיוצרת הגמרא בי� פסול פצוע 

ות מותרי� זה קהדי� הוא שספ, הלהקבשאר פסולי . שלכה הלכתית שעולה מדיו� זה היא הכרעת ההלכה במקרה של ספק פצוע דכאה

או רק ,  וג� לגבי האיסור מדרבנ�הא� שווה פצוע דכא לשאר הפסולי� ג� ביחס להיתר מהתורה. 160סורי� מדרבנ�אבזה מהתורה ו

  .בכ� נעסוק בחלק האחרו� של המאמר? לחלק מהדברי�

 קור היתר פסולי קהל זה בזהמ

 :הל מותרי� לבוא זה בזההקקובעת שכל פסולי ) 161א"ד מ"קידושי� פ(משנה ה

אסורי� לבא בקהל  ה כל…רה יוחסי� עלו מבבל כהני לויי ישראלי חללי גירי וחרורי ממזרי נתיני שתוקי ואסופיעש

 … זה במותרי� לבא זה

הבנת דבר זה תהווה . � כל פסולי הקהל נכללי� בהיתר זהאובהתא� לכ� , רי� לברר מהו המקור להיתר� של פסולי הקהל זה בזהצ

 .בסיס להבנת מעמדו של פצוע הדכא בי� פסולי הקהל האחרי�

 

 מקור בפשט הכתובי�ה

שטוע� שהמקור לכל ההיתר הוא , )ה ש� ממזרי�"ד. סט" (פני יהושע"ר למשנה הוא בעל הראשו� שעוסק בצורה ברורה בשאלת המקוה

 :מפשט הכתוב

 .ה� מותרי�' הא מי שאינו קהל ה…"'לא יבא בקהל ה"תיב בכולהו פסולי קהל דכ

רק " קהל"מושג תוספת זו מצמצמת את ה. ו אסור לפסולי� לבוא שבלהגדרת הקהל" 'ה"מילה הוספת תשהלימוד הוא מ י מדגיש"פנה

                                                                   

ספר ' עי( שניי� במניי� המצוות � למנות את פצוע דכא וכרות שפכה כפסול קהל אחד אואהראשוני� נחלקו . פצוע וכרות: פסוק נמנות שתי סוגי פגיעותב158

א� מוסכ� על כול� שהפסול בשני המקרי� קשור לאותה בעיה של פגיעה , )מכו� ירושלי�' במנחת חינו� ובהערות על ספר החינו� מהד, החינו� מצווה תקנט

 .באיברי ההולדה של אד�
159
 .לג' איסורי ביאה פרק טו הל, �"רמב 

160
 .כג�כא' ש� הל, ש� 

161

 .גכ� ש� משנה ו 
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 .162'הל הק� שרק ה� נקראי� וויכ, לכשרי� שבישראל

אפשר ללמוד ,  מדוע לא עסקו בזה�ויש צור� להבי, י"שא� שהראשוני� לא עסקו באופ� ישיר בשאלת הפנ נראה, שנעיי� בדברכ

, וצא מהכללהיות למקרה הסיב� יטות הראשוני� עולות מתו� ניסיונ� לברר מה ש.מדבריה� מהי דעת� ביחס לשאלת המקור למשנה

 . שבו פסולי קהל נאסרו זה בזה

, דברי� כג(" לא יהיה קדש: "שפחה הוא מהתורהת אשהאיסור ל, 163לדעת רוב הראשוני�. שפחהת אשצאנו שאסור לפסולי קהל למ

אלה מהו החילוק הראשוני� עוסקי� בש.). סט(כפי שמפורש במשנה בקידושי� , את שפחהששמותר לו ל, יוצא דופ� הוא הממזר. )יח

 . בי� הממזר לבי� שאר הפסולי�

, )ג, דברי� ז" (לא תתחת� ב�" בקהל נובע מהפסוק ואשהאיסור שלו לב, לגבי ההיתר של נתי�, שאלה נוספתבראשוני� העסקו  מו כ�כ

קהל בלא יבא ", סולי�איסור שנאמר בשאר הפמהותר יוללני כלמרות שהאיסור שלו , גרי�בוא� על פי כ� הוא מותר בשאר פסולי קהל ו

 ". 'ה

 :כותבי�) 164ה ונתיני�"ד: יבמות עט(תוספות ה

לא יהיה "מאי שנא דמשוחרר מותר בה� ובשפחה אסור משו� , "חת� תתלא"ת וכיו� דנתיני אסירי מדאורייתא מ"וא

 ? "קדש

לא "אבל לאו ד, �איכא למיל� משאר פסולי קהל כגו� ממזר עמוני ומואבי דשרו בקהל גרי" לא תתחת�"ל דלאו ד"וי

 . פחה ולא הוי דומיא דשאר פסולי� בשדהא לא תפסי קדושי�, לא שיי� למיל�" יהיה קדש

לכתחילה כדמוכח ' שא שפחה אפי נוממזר.) סט(דתנ� בהאומר בקידושי� , א� תאמר ומאי שנא דממזר מותר בשפחהו

ואי� , ות מאיסור דלא תפסי בו קידושי�בממזר דעיקרו בא מקדיש" לא יהיה קדש"ת דלא שיי� "ואמר ר? הת� בגמרא

 . רי�האל

פסולי ת אשכ� מותר לה� ל, ממזרת אשוכש� שלגרי� מותר ל, התוספות קובעי� שיש לימוד מממזר ומעמוני לשאר פסולי קהל, לומרכ

 הלקשבו לא מוזכר  ,"לא תתחת� ב�"ונה והאיסור של נתי� נובע מהפסוק שלמרות שהלאו שלה� מנוסח בצורה , קהל נוספי� כגו� נתי�

 . 'ה

דבר זה מפריד אותו באופ� מהותי משאר . רו� ג� בחוסר יכולת ליצור קידושי�הכ, של שפחה" לא יהיה קדש"ונה מה� הלאו ש

ת שהדבר נובע "מחדש ר, מיוחד של ממזר בשפחההלגבי ההיתר . את שפחהשועל כ� אי� לגרי� ולפסולי קהל מקור להיתר ל, הפסולי�

 .מקוד� לכ�" קדש"אינו כולל באיסורו כאלו שכבר נקראי� " לא יהיה קדש" הניסוח של .:מפשט הכתוב

 :שהותר לפסולי קהל ולגרי� "לא תתחת�"� בנושא הלאו של "� הרמב ד")גירי"ה "ד. סט(� מסכת קידושי� "חידושי הרמבב

 ? …מותרי� לבא בנתיני] גרי� ושאר פסולי�[=יכא למידק היא� ה� וא

דלא מיקרו קהל ולא " לא יבא ממזר"כי היכי דלא מחייבי בלאו ד, כל לאוי דפסול יוחסי� לא מחייבייכא למימר בוא

 . חשש הכתוב לייחס הפסולי�

י נמי בכלל ישראל נינהו נוה, "כי יסיר את בנ� מאחרי' נו וגו לבבת� לא תת�"הא דאסירי בגוי� ועבדי� משו� דכתיב ו

יו� שאינ� חייבי� בכל המצות סור� רע ואית בהו דכ, נמי מחייבי"  יהיה קדשלא"ובלאו ד. ז"ואסור שמא יסיר לבו לע

שהרי אינ� בתורת קדושי� וגירושי� ומשו� , ומצינו שהשוה הכתוב כנעני ועבד בכל מקו� של יוחסי�, משו� שמא יסיר

 .הכי ליתנהו בחיתו�

בוא ל) לא נקראו קהלש (מותרי� הגרי� ושאר פסולי קהלולכ� , אינו מסתפק בקביעה של התוספות שהוקשו האיסורי� זה לזה �"רמבה

 .כוונתו לכאורה לכל פסולי היוחסי�ו, "לא חשש הכתוב לייחס הפסולי�: "ברי�בדיו� שיגוא ג� מסביר את ההה. פסולי�ב

דהיינו , ותוגע ליסוד היהדנדבר הומיישב שמה ש, תו� כ� הוא מתקשה מדוע התורה אוסרת את הפסולי� והגרי� בגויי� ובעבדי�מ

ג� את הפסולי� והגרי� שה�  �הדאי שיש להרחיק מו. נישואי� לאד� גוי שיש לו תרבות של ע� אחר או עבד שקשור ג� לתרבות זאת

יוו� שה� פסולי� בלאו כ, בעיית ייחוס אי� צור� לאסור זה לזה א� בי� הפסולי� ששייכי� לע� ישראל ויש לה� רק, חלק מע� ישראל

                                                                   

 .ביא את הסברו לטור בהמש�נש, י דבריו מיושבי� דברי הטור"וא מוסי� שעפה162 

 ].ד"ויש להוסי� שג� מלבד הראב[� "ק יט שכ� היא דעת כל הפוסקי� מלבד הרמב"א בסימ� ד ס"כפי שמציי� הגר_ 
164
 .ה כופי�"כ� עיי� בתוספות מקביל במסכת בבא בתרא יג דו 



  גחמדת האר�                            73

 
 

 .165הכי

אנו , פסולי יוחסי� אחרי�ת אש שמצאנו בפסול יוחסי� של ממזר היתר לו�יוכ, שבנויה על שיטת התוספות, �"ת הרמבמצא שלשיטנ

שהתורה לא חששה לייחס  � א� מסביר"הרמב. יקי� אותו ג� לשאר הפסולי� ומכניסי� את כל מי שנפסל לקהל לחבורה אחתתמע

דהיינו פסול או , שמשמעו שמי שאינו קהל, "לא יבא בקהל" הפסול במילי� � שהתורה ניסחה את לשו�מכסברה זו נתגלתה . פסולי�

 .ואי� ע� פסולשמותר לו ליצור קשר ני, אפילו גר

למילה " 'ה"י לדרוש את התוספת "כפי שמציע הפנ, דרשות מקוריותל� אינ� נכנסי� הא� , י דלעיל"ברי� אלו דומי� לדברי הפנד

 ". קהל הכשרי� המיוחסי�"היא " קהל"הגדרת , לפי זה. סור הוא רק ביאה בקהלשט הכתוב שהאי מפלמדי�נאלא , "קהל"

שהרי המשנה מסתמכת על פשט , י בשאלת המקור למשנה"שזו הסיבה שהראשוני� אינ� עוסקי� כמו הפנ נית� לומר, אור האמורל

ברצוננו להוכיח שה� למדו זאת . ט הפסוק� יש לראשוני� מקור מהגמרא ללימוד זה שה� עושי� מפשאדיי� עלינו לשאול וע. הכתובי�

 .שא� ממשנה מפורשת תכ�ייו, מסוגיית הגמרא

 

 יתר גרי� בפסולי קהלה

 :פסולי קהלת אש� מותר לגרי� לאדנה .): עג�:עב(גמרא בקידושי� ה

ותרי�  מ–וחלל , אחד עבד משוחרר, אחד גר. גר לא ישא ממזרת: יהודה אומר' ר, יוסי' ברי ר ד–גר נושא ממזרת : ר"ת

 . בכוהנת

ד חו, ד למישרי ממזר בשתוקיחו, ד לישראלי�חו, ד ללוי�חו, לכהני�ד ח: חמשה קהלי כתיבי? י טעמא דרבי יוסימא

 .  איקרי קהללא ל גרי�הק, למישרי שתוקי בישראל

 ...אייתר ליה לקהל גרי�, כהני� ולוי� מחד קהל נפקי? בי יהודהור

עמדו של הגר שווה מולדעת רבי יהודה , וכ� שאר פסולי� ממזרת אשבי יוסי מותר לגר לדעת רל: גמרא מביאה מחלוקת תנאי�ה

" קהל"מילה הל ה עזרהחשמעות מהמחלוקת היא בשאלה כיצד לומדי� את , לפי הגמרא. פסולי קהלבבוא לשאסור  ,ישראל רגילל

מגדירי� את כלל ישראל ושניי� נוספי� נועדו שלושה קהלי� , שמתיר גר בפסולי קהל, לרבי יוסי. חמש פעמי� בפרשיית הפסולי�

 . ת אחרותולדרש

, פסולי� יש למצוא לימוד לכל חלק וחלק מע� ישראלת אששעל מנת להגדיר מהו הקהל בו חל האיסור ל הוא יסוד של הסוגיה הזאתה

ללא הייתור , ה מוגדרת מצד עצמהאינ" הלק"המילה  ,כלומר. ולולא ריבוי הקהלי� היינו יכולי� לאסור את פסולי הקהל רק על כהני�

שכ� כדי לכלול ג� אות� , ג� לאחר שהרחבנו את הגדרת הקהל לכל חלקי ע� ישראל עדיי� לא נכללי� בקהל הפסולי�, � כ� א.שלה

� .א עשתה התורהלשאותו , צרי� ריבוי נוס

 .שהפסולי� מותרי� זה בזה מפני שאינ� קהל, קור לגישת הראשוני� שהבאנוהמ כא�מ

דברי הראשוני� ג� נובעי� ששייתכ� , דבר זה נוגע ג� למה שהזכרנו קוד�. דה חשובה בסוגיה זו היא מה� הקהלי� שהסוגיה מונהקונ

 .ועל כ� נקדי� לדו� בעניי� זה, ג� ממשנה

 

 יתר פצוע דכא בגיורת ובפסולי קהלה

 וגיית הגמראס

 :נאמר) ב"ח מ"פ(משנה ביבמות ב

לא יבא פצוע דכא וכרות "שנאמר , לבא בקהלמואינ� אסורי� אלא , גיורת ומשוחררתוע דכא וכרות שפכה מותרי� בפצ

 ". 'שפכה בקהל ה

א� לא מפרטת את דינו של פצוע דכא , )שקהל גרי� לא איקרי קהל, כשיטת רבי יוסי(את גיורת שמשנה קובעת שמותר לפצוע דכא לה

                                                                   

� "הבי� שדברי הרש, )באותו דיבור שהבאנו למעלה(י "ועל דברי� אלו השיג הפנ, ")אבל לויי"ה "ד. � קידושי� ל"על הרי(� "� הובאו בתמצות בר"ברי הרמבד 165

ק ראה בוהסברה , � הוא בפשט הכתוב"� ולתוספות מוכיח שמקור דברי הר"� למקור� ברמב"א� צירו� דברי הר. ברה בלבד� בסומקור, אינ� נובעי� מדרשה

 .ומד מאחורי הפסוקי�העיו� הטעי� את ההיגל
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למדת נהדרשה  ביאור כיצד הפא� אינה מוסי,  את הדי� המופיע בההמשנה מביאה פסוק כדי לבסס, כמו כ�. ביחס לשאר פסולי קהל

 .מהפסוק

 :  פצוע דכאהנעש הואשבגיורת במקרה   מותרהיהי,  בריאובגיורת בהיות שאסור, �מסתפקת הא� כה.) יבמות עו(גמרא ה

ה קאי ידושתבקדושתיה קאי ואסיר או דלמא לאו בק, פצוע דכא כה� מהו בגיורת ומשוחררת: ו מיניה מרב ששתבע

לא "תיה קאי אקרי כא� ושואי סלקא דעת� בקד. פצוע דכא ישראל מותר בנתינה, תניתוה: אמר להו רב ששת? ושרי

 ". תתחת� ב�

והני מילי בהיות� . דלמא מוליד ב� ואזיל פלח לעבודת כוכבי�? אטו הת� משו� קדושה ולאו קדושה הוא: ר רבאאמ

 .בפסולי� לא גזור רבנ�, כשרי� ב– גזור רבנ�  כי…ורבנ� הוא דגזרו בהו, ור ש–כי מגיירי בישראל , עובדי כוכבי�

 . נתגיירו אית להו חתנות, בדי כוכבי� לית להו חתנות עובהיות�, מילתא היאו לא: דר אמר רבאה

אסורי� הקהל ש ב ששת משווה את הדיו� בשאלת ההיתר של פצוע דכא כה� בגיורת לשאלת ההיתר של פצוע דכא ישראל בפסוליר

 . שג� פצוע דכא כה� מותר בגיורת הוא מוכיח מההיתר שמופיע בברייתא של פצוע דכא ישראל בנתינה. לישראל

ולכ� היא , שהאיסור של נתינה לישראל לאחר גיורה הוא רק מדרבנ� בלשו� הראשונה טוע� רבא: ל כ� משיב רבא בשתי אפשרויותע

היה אסורה ג� לפצוע דכא שת, מה שאי� כ� גיורת שאסורה לכה� מהתורה.  פסול יוחסי�ו כי הואבשלא גזרו , מותרת לפצוע דכא ישראל

ומכ� שהיא מותרת , שאיסור הנתינה לישראל הוא מדאורייתא א� לאחר גיורה, לאחר מכ� חוזר בו רבא ומסכי� לדברי רב ששת. כה�

 .דכא נית� ג� להוכיח שפצוע דכא כה� מותר בגיורת פצועב

, בי� א� מדובר בפצוע דכא כה� ובי� א� הוא ישראל, שהיתר� של פסולי קהל שאסורי� מהתורה בפצוע דכא וגיהאורה עולה מהסלכ

מפני שלגבי נתינה מצאנו ברייתא מפורשת שמתירה אותה לפצוע , � איסור נתינה הוא מהתורהאבשתי האפשרויות שרבא העלה  תלוי

 .נה זושהוא מתעל� ממסק � עולה"א� מעיו� ברמב. דכא ישראל

 

 � והקשיי� בה"סיקת הרמבפ

על פי זה היה אמור לאסור פצוע . דהיינו כלשו� הראשונה של רבא, )כב' פרק יב הל, איסורי ביאה(� פוסק שאיסור נתינה מדרבנ� "רמבה

דהיינו  ,ותר בגיורתמוא ה� פוסק לגבי פצוע דכא כה� ש"רמבה, כל זאתוב. 166שהרי גיורת אסורה לכה� מהתורה, דכא כה� בגיורת

הוא אוסר פצוע דכא ישראל בממזרת מפני ) ב�א' ל הפרק טז, ש�(ושוב . הוא מדאורייתא� פיה איסור נתישל, ה של רבאייכלשו� השנ

 :לשו� הראשונה של רבאכ, ור תורהיס אואשה

חררת ואפילו כה� שהוא פצוע דכא מותר לישא גיורת ומשו. תרי� לישא גיורת ומשוחררת מו…וע דכא וכרות שפכהפצ

לא גזרו בו על , הואיל ופצוע דכא אסור לבוא בקהל.  אחד מ� הספיקות מותרת לו אוואפילו נתינה, לפי שאינו בקדושתו

  .מ� התורה שהרי אסורה, אבל פצוע דכא וכרות שפכה אסור בממזרת ודאית, הנתיני� ולא על הספיקות

 : �"השיג על הרמב) ש�(ד "הראב, ואכ� 

, והאי סברא לא נהירא. אלמא אסור בממזרת, א מותר בנתינה ולא אמר בממזרתדכמר כ� פצוע רייתא זו הביאהו לווב

דרב , פצוע דכא כה� שמותר בגיורת, עודו. וממזרת לאו קהל הוא, קתני ואינ� אסורי� אלא מלבא בקהל' תנידמחדא 

הדי� לישראל א והו, יה קאיוהלא גיורת לכה� אסורה מדאורייתא היא ושריא ליה דלאו בקדושת, כי פשט להוהששת 

 … פסול בממזרת

, � לאסור פצוע דכא ישראל בממזרת הוא הברייתא שנוקטת רק את ההיתר של פצוע דכא בנתינה"ד הניח שהמקור של הרמב"ראבה

� א� בממזרי� ופסולי, "קהל" בואשפצוע דכא נאסר רק מלב, ל כ� הוא מקשה מלשו� המשנהע. שהיא איסור דרבנ� ללשו� הראשונה

 .167הוא מותר

ליו ג� לקבל את עוא� כ� , � קיבל את ההיתר של גיורת לכה� למרות שמדובר באיסור דאורייתא"ד מכ� שהרמב"וד מקשה הראבע
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ד רק רצה לומר שאמנ� הגמרא "ונראה שהראב. ד מכ� שהסוגיה עצמה ביררה שלא נית� להוכיח מהמשנה לעניי� היתר איסורי�"מגדל עז הקשה על הראבה 

א� למסקנת הגמרא , ו של רב ששתקה חייבת להביא את הברייתא כדי לפשוט את ספועל כ� הגמרא היית, מהמשנה את הדי� של הברייתא להוכיח מראה שלא נית�

עוד מקשה . למעט כל מי שאינו קהל מהאיסור, המשנה מתפרשת כפשוטה וא� פצוע דכא מותר באיסורי� דאורייתא אז, ברור שהמשנה אינה חולקת על הברייתא

יה  ה–הרי אדרבא , ד"ולא הבנתי קושייתו על הראב. לממזרת שאסורה מהתורה ופסול משפחה הגו�� נתינה שאיסורה מדרבנ� ופסול ימה עני, ד"ע על הראב"המ

 .צרי� למנות ג� את המקרי� החמורי� יותר בברייתא
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 . דכא ישראל פצועבהיתר הממזרת 

 מאשר הוא פירש את סיו� המשנה באופ� רחב יותר. דכא פצועבד למד מהמשנה להתיר פסולי קהל דאורייתא "שוב להדגיש שהראבח

ומהסיו� , "'לא יבא פצוע דכא בקהל ה"והביאה את הפסוק של , גיורתת אשהמשנה פתחה בכ� שמותר לפצוע דכא ל, כלומר; תחילתה

 .168"'קהל ה"מי שאינו נקרא  לכאת ת אשד להתיר לפצוע דכא ל"למד הראב

 :�"ג� כתב להשיג על הרמב) ה' ע סי"אבה(טור ה

דהא דשרי בנתינה , ואינו נראה. קות אבל אסור בממזרת שהוא דאורייתאפה ובס� כתב שאינו מותר אלא בנתינ"ברמוה

 .ואי� חילוק, אבל באחריני שרי, דהיינו בישראל לא יבא, "'לא יבא ממזר בקהל ה"דריש לה מקרא 

אינו חלק וע דכא שצשלפיה פ, "'לא יבא ממזר בקהל ה"רשה על מהפסוק הדמ, שאוסר פצוע דכא בממזרת, �"טור משיג על הרמבה

 . שזהו ג� המקור להיתר הנתינה בפצוע דכא, משמע מהטור. את ממזרתשמהקהל מותר ל

   :השיב על דברי הטור) ש�(י "בה

ואולי מפני שהוא סובר דנתיני� אסורי� מדאורייתא עלה על דעתו שאי אפשר .  מצאתי בגמרא שידרשו כ� מפסוק זהלא

� סובר דנתיני� אינ� אסורי� "שהרמב, וכבר נתבאר בסימ� שקוד� זה. מדרשא דהאי קרא להתיר פצוע דכא בנתינה אלא

 …ל בהדיא"וא� כ� אי� נתינה מותרת מטע� דרשת הפסוק אלא מפני שלא גזרו עליה וכ� כתב הוא עצמו ז, אלא מדרבנ�

ולכ� הטור מציי� שהמקור , ת שהיא איסור תורהודכא למר פצועב� שנתינה מותרת "י מדייק מדברי הטור שהוא הבי� ברמב"הב, לומרכ

מלבד זאת הוא . ועל כ� אי� הכרח שיש דרשה כזו, דרבנ�מוא ה� היא שאיסור נתינה "ששיטת הרמב י"על כ� מעיר הב. לכ� הוא מדרשה

 .יוו� שאינה מוכרת לנו משו� מקור אחרכ, מערער על הדרשה שהטור הביא

" לא יבא ממזר"ובמקו� , את לשו� הטור) על אתר(א "והמהרש) ח" בבבהגהתו לטור שהובאה(ל "גיהו הרש הכוח קושיית הבית יוס�מ

משנה זהה לפירושו של לל הטור שפירושו , לדעת�. ל ביבמות"על פי הגהה זו התכוו� הטור למשנה הנ". לא יבא פצוע דכא"כתבו 

 .שלמד שהמשנה באה להתיר ג� פסולי� מכוח הדרשה, ד"הראב

שהאיסור ) "'לא יבא ממזר בקהל ה"פסוק ב(" 'ה"שהטור למד מהייתור  הוא סובר. ור ללא הגהה שנית� ליישב את דברי הטבי כת"פנה

, ג� פצוע דכא, יוו� שהפסולי� הותרו זה בזהכו.  זה בזהואמותרי� לב –א� כל מי שאינו קהל ',  דווקא בקהל הואשל ממזר הוא לב

ג� הפסוק שמופיע  כ�ש, ה מיוחדת בפצוע דכא לצור� היתר זהואי� צור� בדרש, שאר הפסולי�בהותר , שהוא אחד מהפסולי� האלו

שהטור התכוו� בעצ� להסברו של  יוצא, על פי זה. מותרי� זה בזה ,ג� פצוע דכא, בממזר יכול לשמש לנו כמקור לכ� שכל הפסולי�

 . י"הפנ

אלא , � שאיסור נתינה מדרבנ�" הרמבלא נעלמה מדברי הטור שיטת. י על הטור"ראשונה של הבהל פי הסבר זה מיושבת ג� הקושיה ע

, כוח העיקרו� שה� העלו בעניי� הנתינהמ. וא מביא את שיטת הראשוני� שהבאנו בפרק הראשו� לגבי היתר נתינה בשאר פסולי קהלשה

 . ל של פצוע דכאה� מדוע הוא מחלק בי� הקהל של ממזר לבי� הק"הטור מקשה על הרמב

א� , "'ה"י מהמילה "על א� שראינו בפרק הקוד� שהראשוני� לא נזקקו לדרשה שחידש הפנ, י"ראה כי נית� לקבל את הסברו של הפננ

וכ� ראינו שמממזר אפשר ללמוד . ולהתיר אות� זה בזה סכימו איתו באופ� בסיסי שפשט הכתוב הוא לאסור את פסולי הקהל רק בקהלה

 .לשאר הפסולי�

והפסוק שהמשנה הביאה , המשנה היא המקור להיתר הפסולי�, לדעת�. �"בכ� למעשה הושלמה היריעה של שיטת החולקי� על הרמב

 .ינ� קהלאומדי� להתיר פצוע דכא בשאר הפסולי� שלהוא הדרשה שממנה 

מתו� כ� ג� למדנו . משנה ביבמות ה– תו� פשט הכתובמצאנו א� כ� מקור לשיטת הראשוני� שיש להתיר את פסולי הקהל זה בזה מ

 .כא יחד ע� שאר פסולי הקהלהדצוע פכלול את לש יעת רוב הראשוני� לדש

 

 �"ישוב שיטת הרמבי

 .גיורתת אשא� מתיר לפצוע דכא כה� ל, ממזרתת אש� אוסר לפצוע דכא ל"שהרמב אינו בפרק הקוד�ר

 :סכ� את הקשיי� העיקריי� שהעלו הראשוני� על שיטתונ
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  .� ממהל� הסוגיה ומהדי� של גיורת בכה�"הקשה על הרמב) ה אמר ליה"ד: יבמות עו(א "� הרשבג 
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� יש "בעוד שלדעת הרמב, כא כה�דפצוע ביתר גיורת  להכא ישראלד פצועבמשווה את היתר פסולי קהל .) יבמות עו(סוגיית הגמרא . א 

 . חילוק ביניה�

, מצמצ� את איסורו של פצוע דכא רק לקהל בלבד, שנאמר לגבי פצוע דכא, "לא יבא בקהל"מפשט המשנה ביבמות משמע שהפסוק . ב

 .וממילא מתיר אותו בכל פסולי הקהל

 .ופצוע דכא הוא אחד מפסולי הקהל,  הקהל זה בזהבממזר מצאנו לימוד להתיר את כל פסולי. ג

 : �"ישוב דברי הרמבליכתב ) א' ב פרק טז הל"איסו(מגיד משנה ה

אבל בממזרת סבור . זה דעת רבינו,  שנא כה� ולא שנא ישראלאדקתני מותרי� בגיורת סת� ל, טא דמתניתי� הכי הואפש

אלא מתניתי� , דהויא רבותא טפי" מותרי� בממזרת"ליתני " ורתמותרי� בגי"אדתני מתניתי� , דאי לא. רבינו שהוא אסור

קדושתיה בוא� על גב דכה� לאו . קדושתיה קאי ב–אבל לעניי� ממזרת , דקהל גרי� לא איקרי קהל, לא תני אלא גיורת

 לנו ואי�, � איסורו שווה בכלאילא ילפינ� ממזרת שהוא לאו השוה בכל מגיורת לכה� דלא מפרש לאויה בקרא ו, קאי

 .להתיר אלא מה שמנו חכמי�

המשות� לשתי . כותבת שרק גיורת ומשוחררת מותרי� בפצוע דכא אישכ� ה, �"מגיד משנה טוע� שהמשנה היא המקור לדברי הרמבה

שנמצאות בדרגת ייחוס נמוכה יותר המאפשרת לה� להתחת� ג� ע� , קהל אלא ישראליות גמורות תופסול� אינ� האלה הוא שה הנשי�

אלו שאינ� קהל באלא רק , כא בכל פסולי הקהלהדצוע פהפסוק שהמשנה מביאה כמקור אינו בא להתיר את , לפי דבריו. י קהלפסול

� אלא היא א� מהווה מקור "לא רק שאי� קושיה מהמשנה על הרמב, לפי דברי המגיד משנה. כגרי� שמותרי� בפסולי קהל, גמור

 .לדבריו

 : הקשה על המגיד משנה כמה קושיות) יח'  סיי� של שלמה יבמות פרק ח(ל "מהרשה

כא בפסולי קהל בשאלת דהרי הגמרא תלתה את שאלת ההיתר של פצוע ש, קושיה הראשונה של הראשוני� עדיי� אינה מיושבתה. א

 ? דכא כה� פצועבמהיכי תיתי להתיר גיורת , יוו� שנתינה אסורה מדרבנ�כו, האיסור של הנתינה

הרי מכ� שהגמרא לא הביאה ראיה מפשט המשנה כשהסתפקה בעניי� זה מוכח שהמשנה , �"א המקור לרמבתכ� שהמשנה היייי� א. ב

 ? סתמ� על המשנה כשהגמרא עצמה לא עושה זאתה� ל"ואי� יכול הרמב, אינה חד משמעית

שלישית יש להעיר על הקושיה ה. צוע דכא וגיורתפמוב� מדי�  אהומשנה לא כתבה את ההיתר של פצוע דכא בממזרת מפני שה. ג

ועל כ� , מפני שהגר אינו פסול קהל אלא הוא ישראל גמור שאינו נקרא קהל, מזרת הוא חילוק מהותימיורת להיתר גשהחילוק בי� היתר 

 .הותר בפסולי קהל

 ג� .א� הוא משיג עליו, � הסתמ� עליה"שהפנה לשיטת הירושלמי בעניי� זה וטוע� שהרמב, ל מביא את דברי המגדל עז"מהרשה

ירושלמי האנו נדרשי� לברר את דעת , מ"טר� נבאר את דברי המב. � מדברי הירושלמי"שיגו על הרמבהוספי� נאשוני� רא ו"הרשב

 .בעניי� זה

 

 יטת הירושלמי בהיתר פצוע דכא בפסולי קהלש

 : דכא פצועבקובע באופ� ברור ביחס למשנה שמתירה גיורת ) ב"ח ה"יבמות פ(ירושלמי ה

 .א ל–אבל פצוע דכא כה� , לא שנו אלא פצוע דכא ישראל:  לוי ב�יהושע' י סימו� בש� רי חלקיה רברב

 .לירושלמי ברור שאי� להתיר פצוע דכא כה� בגיורת, שמסתפק בדי� היתר פצוע דכא כה� בגיורת, בניגוד לבבלי, לומרכ

 :על המשנה בקידושי�) 169ש�(וד מוסי� הירושלמי ע

אמר רבי . רתזפצוע דכא ישראל מותר לו לישא ממ, כללא: רבי ירמיה אמר. לבוא זה בזה האסורי� לבוא בקהל מותרי� כל

י רבדאמר רבי חלקיה רבי סימו� בש� , בדא חייליה דרבי יוסי מ� הדא. א ל–הא פסול גו� , בלבד פסול משפחה: יוסי

ו  ל170כה� ברור הוא פסוללא שנו אלא פצוע דכא ישראל אבל פצוע דכא כה� כמא דאת אמר תמ� א� : יהושע ב� לוי

 .לישא ממזרת] לו[ אסור רא� הכא ישראל ברו, לישא גיורת

                                                                   

169
 .כ� בקידושי� פרק ד הלכה גו 

170
 .א אסור"נ 
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שג� הוא מותר , כאהדצוע פכולל ג� את " כל האסורי�"בי ירמיה פותח במשפט שאפשר להבי� אותו כקביעה שהכלל של המשנה ר

171בכל הפסולי�

. וחסי�יוללת רק פסולי הכ, ינו נכלל במשנהא) יינו פצוע דכאה (שפסול גו�, אחר מכ� מופיעי� דברי רבי יוסיל. 

שאי� להתיר פצוע דכא  דבר שמוכיח לדעתו, ררתחשאמר שפצוע דכא כה� אסור בגיורת ומשו, ל"הירושלמי מסייע לרבי יוסי מדברי ריב

 . בפסולי קהל דאורייתא

יש . ל"א והמהרש"פי שכתבו הרשבכ, אחרי�שמחלק בי� פסולי כהונה לפסולי יוחסי� , �"מברבי� אחרת מהמנקודה זו הירושלמי אכ� ב

שלפי  מתו� כ� נראה. 172י� כמענה ולא כמחלוקת רגילהאוג� דברי רבי יוסי נר, ל מובא בירושלמי ללא מחלוקת"שהדי� של ריב לציי�

 .173כא מחו� למעגל פסולי הקהל ולאסור אותו בפסולי קהל דאורייתאהדמסקנת הירושלמי יש להוציא את פצוע 

וללת את כיננה אמשנה המתירה פסולי קהל זה בזה השהרי מסקנתו היא ש, ה מהירושלמי ביאורה של המשנה בקידושי�מו כ� עולכ

� ). וזכרה בתחילת דברינושהאפשרות  (כאהדדהיינו פצוע , פסול הגו

 ?  זה בזהואהמקור של המשנה שמתירה לאיסורי� לב, לדעת הירושלמי, הומ

לפי . ה� מותרי� זה בזה יוו� שפסולי יוחסי� אינ� קהלכו, 174בליבבו שנאמר מכ, "קהל"ילה וא מדרשת המהמשנה לשהמקור  ראהנ

 .סול הגו�פיוו� שהוא כ, בו ואפצוע דכא משתיי� לקהל שהפסולי� אסורי� לב, שיטה זו

ה בשאר פסולי שנאמר בפצוע דכא כפי שהוא לומד את הפסוק הז" לא יבא בקהל"ל פי זה הירושלמי אינו יכול ללמוד את הפסוק ע

שממנו , "לא יבא בקהל"השימוש בניסוח . ועל כ� ה� אסורי� עליו, כא משתיי� לקהל ביחס לשאר הפסולי�הדע וצפשהרי , קהל

זו . היינו גיורת והמשוחררת, חייב להיות מצומצ� לאלו שאינ� קהל א� ג� אינ� פסולי�, כא מותר באלו שאינ� קהלהדצוע פמשתמע ש

אי� אפשרות , כלומר. כראיה להיתר" לא יבא בקהל"ומשוחררת ומביאה את הפסוק  שמתירה פצוע דכא בגיורת, כוונת המשנה ביבמות

 הלקינ� נקראי� איסא גינ� פסולי קהל א� מאיד� איסא גאלא רק לאלו אשר מחד , לדרוש מהפסוק את ההיתר הגור� לכל פסולי קהל

 .בעצמ�

 

 �"זיקה בי� הירושלמי לרמבה

לשו� הראשונה ככריע משאוסר פצוע דכא בממזרת ובמקביל , �"ו רואי� מקור ברור לדעת הרמבאנ,  שיטת הירושלמיחרי שהבאנו אתא

 .175שאיסור הנתינה הוא רק מדרבנ�, של רבא

צוע בפגיורת  לו שלאצוע דכא ובפמכ� שהירושלמי עצמו מקשר בי� הדיני� של ממזרת  �"ל הקשו על הרמב"� הראשוני� והמהרשא

 ?� נישואי� כאלו"הרמב  התיר�ואי, גיורתת אששיטת הירושלמי יש איסור ג� לפצוע דכא כה� לל; דכא כה�

צוע דכא כה� להיתר פסולי קהל בפשיש מקו� לבאר שלדעת הבבלי אי� בהכרח קשר בי� היתר גיורת  לכשנעיי� בסוגיה נראה, מנ�א

ורב , מהו די� פצוע דכא כה� בגיורת, בני הישיבה לרב ששתהגמרא הביאה בתחילה את שאלת , אמור כ.דאורייתא בפצוע דכא ישראל

 ?יתה דעת בני הישיבה ביחס לפצוע דכא בפסולי קהל דאורייתאימה ה: ש לשאולוי. צוע דכאבפ� מהיתר נתינה קששת פשט את ספ

 . קא דוגמה זוווע נבחרה דא� אז קשה מדו, צוע דכא כה� היא דוגמה לפסול קהל דאורייתאבפוגיורת , ית� היה לומר שזהו אותו ספקנ

 א�. � היתר זה כולל ג� פצוע דכא כה�א ההסתפקו בני הישיב צוע דכאבפיוו� שהוזכרה במשנה גיורת כש, נית� ליישב בדוחק מנ�א

שרק גיורת , שהרי זהו פשט המשנה, שלבני הישיבה היה ברור שפסולי קהל דאורייתא אסורי� בפצוע דכא יותר מסתבר לומר, לדעתי

אלא , סול יוחסי� רגילפיוו� שאיסור הגיורת בכה� אינו כ, א� למרות זאת הסתפקו בפצוע דכא כה�; חררת מותרי� בפצוע דכאומשו

 .פסול הנובע ממעמדו המיוחד של הכה�

 הוא ו–ברור שא� פצוע דכא ישראל מותר בנתינה , כשרב ששת מביא ברייתא שפורכת את הנחת היסוד של בני הישיבה, פי הבנה זול

 . תכ� לאסור פצוע דכא כה� בגיורתייא  ל–חלק מפסולי הקהל הרגילי� 

                                                                   

171
� גאולי  ו–דבר שבשבילו נשמע חידוש , וג� פצוע דכא מותר בממזרת,  זה בזהוא בקהל מותרי� לבוא� באמת כל האסורי� לבא, שאלהכ� גהבי� אותו לפשר א 

 .פצוע דכא אסור בממזרתשברור לו 
172
 ".רבי ירמיה אמר"בניגוד ל" אמר רבי יוסי" 

173
. הדבר מוב� לאור דעת הירושלמי בעניי� נתיני�. נתינהת אששמותר לפצוע דכא ל,  ד� בברייתא שהביא הבבליינואוממילא , ש לציי� שהירושלמי אינו מזכירי 

 רישב אריכותב כ�ו ,)ולכ� בה� יש קנס, לא פסולי עבדותו (וחסי�ישלא חשו לה� אלא משו� פסולי , ימרה של רבי יוסימופיעה מ) א"ג ה"פ(ירושלמי כתובות ב

 .שלא מתירי� לו איסורי� דאורייתא, היא לא סותרת את הכלל שקבע, ברייתא הזוהל עג� א� הירושלמי יודע , �כל .קידושי�ב ביעיר רקפ
174
 .ונה את הקהלי� השוני� שממזר אסור בה� המהמש� יובא ירושלמי מפורשב 

175
 ).א' להב פרק טז "איסו, פרנקל' מהד(� "על הרמבא "י� בביאור הגרעי, את מבלי להיכנס למקורות שמסייעי� לגישה זאת במקומות אחרי� בתלמוד הבבליז 
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אי� הכרח שיש לפשוט ג� את הספק של , � כשרבא בלשו� הראשונה דוחה את דברי רב ששת וטוע� שאיסור הנתינה הוא רק מדרבנ�א

. � למד שאי� בזה הכרח"שהרמב יתכ�יאבל , אמנ� הראשוני� נקטו שהא בהא תליא. בני הישיבה לגבי פצוע דכא כה� שאסור בגיורת

כפי , יש להתירשובר סהרי שהוא , ה מורה שאי� לחלק בי� פצוע דכא ישראל לכה�נופשט המש, שהוא פוסק כלשו� הראשונה יוו�כו

 . המגיד משנה יאבראה לבני הישיבה מסברה להתיר וכפי פשט המשנה שהנש

 אימ� ביחס לפצוע �"הרי שהרמב,  שו� שינוי במעמד היוחסי� של פצוע דכאעולה שא� שהירושלמי הכריע בצורה ברורה שאי�, � כ�א

 .דכא כה� את המסקנה העולה לדברינו מסוגיית הבבלי להתיר לפצוע דכא כה� גיורת

 ? מדוע דווקא לפצוע דכא כה� מותר איסור דאורייתא, יש לברר במישור הסברה, �"אחר שמצאנו מקור לדברי הרמבל

אפשר ג� לטעו� טענה . פסול באופ� כללי מלבוא בקהלשת� להחיל איסור הנובע ממעלת יוחסי� של כהונה לאד� שלא ני, ית� לבארנ

 –אבד את שייכותו לשבט הכהונה מוא הוממילא , שברגע שאד� נפסל בקהל הוא הופ� להיות שיי� לקבוצת פסולי הקהל, יותר חבהר

 . ל כל המשמעויות של שייכות זוע

 ,יותר צומצמתמנראה לומר את הטענה בצורה , מצמצ� את הגדר של פצוע דכא ואוסר פצוע דכא ישראל בממזרתש, �"� בדעת הרמבא

 .176ודינו ככה� בעל מו� רגיל, א� הוא אינו מאבד את כל הזכויות האחרות שלו, שרק בנושא היוחסי� נפגע מעמדו של פצוע דכא כה�

 

 

 יכו� ביניי�ס

שמגביל את , "לא יבא בקהל"ראינו שדי� זה נובע לדעת� מפשט הכתוב . זה בזה בדעת הראשוני� קהל ייררנו את המקור להיתר פסולב

ביססנו את שיטת� ממשנה . � הסבירו שלא חשש הכתוב לייחס את הפסולי�"� והר"הרמב. רק לכשרי� שבישראל� איסור הנישואי

 .ובהמש� נביא ג� ראיה לשיטת� ממדרש תנאי�, ומגמרא

יתר האת ה ראינו שהמשנה ביבמות והמשנה בקידושי� אינ� מזכירות. כא לבי� שאר פסולי קהלהדצוע פ� פסולו של יחס ביהדקנו מהו ב

 . של פצוע דכא בשאר פסולי�

כא הדצוע פרוב הראשוני� למדו ששאלת היתר . שאסורה לו מהתורה, בלי הסתפקו האמוראי� בשאלת היתר פצוע דכא כה� בגיורתבב

ויש להתיר פצוע דכא , ולדעת� הלכה כלשו� השנייה, שתי הלשונות בגמראבלויה תכא כה� דפצוע בגיורת בשאר הפסולי� והיתר ה

התיר גיורת  �א, ואסר פצוע דכא לפסולי קהל, � הכריע כלשו� הראשונה"הרמב עומת�ל. כא כה�דפצוע בסולי קהל אחרי� וגיורת בפ

 . כא כה�דפצוע ב

 ? לויי� זה בזהכתשנראי� , ושאי�הנכיצד הפריד בי� שני . ב?  מדוע הכריע כלשו� הזאת.א: שני כיווני�מראשוני� הקשו עליו ה

פסולי בשיטת הירושלמי היא שיש ללמוד את המשניות כפשוט� ולאסור פצוע דכא . � בסוגיית הירושלמי"מדנו על מקורו של הרמבע

 . כה�צוע דכא בפיש לאסור ג� גיורת שובר סירושלמי ה, כמו כ�. קהל דאורייתא

צוע בפאמנ� ביחס להיתר הגיורת . שמפריד בי� פצוע דכא לפסולי קהל אחרי� ואוסר אות� זה בזה, � אימ� את שיטת הירושלמי"רמבה

וסבר שיש אפשרות להפריד בי� שתי השאלות , לא למד את סוגיית הבבלי כפי שלמדוה שאר הראשוני� כפי הנראה �"הרמב, דכא כה�

לא ייתכ� שהוא יישאר אסור במגבלות של , שא� מעמד היוחסי� של הכה� נפגע בגלל היותו פצוע דכא הוא ,הסבר שהצענו לכ� ה.האלה

 . 177ייחוס כהונה

ו� גכא הוא פסול דצוע פש יוו�כ, פסולי קהל כא משארהדצוע פתו� דברי� אלו עולה ששיטת הירושלמי היא להפריד לחלוטי� את די� מ

שיש להפריד באופ� חלקי את דינו של פצוע דכא מדינ�  � היא"שיטת הרמב. ז להלכה"מ וריא"וכ� היא שיטת בעה. ולא פסול יוחסי�

 .שיטת הבבלי ורוב הראשוני� היא להתייחס לפצוע דכא כפסול יוחסי� רגיל �א, כנראה בעקבות הירושלמי, של שאר הפסולי�

 

                                                                   

הביא ) ק א"ש� ס(ש "ב ה.כה� פצוע דכא אוכל בקדשי� א� כי הוא מתקשה מדוע, היא שכה� פצוע דכא מופקע מכל הלכות כהונה) ק א"סימ� ה ס(מ "דעת הח_ 

היא שהכה� הפצוע הדכא מופקע מכל דיני ) סימ� ה סעי� א(מ "ת הבדע. מפני שאינה מפורשת בכתוב, שרק גיורת מותרת לכה�, )א,ב טז"איסו(מ "את דעת המ

 .קדושת האישות של כה�
. וא� הוא כה� אסור בגיורת, כא אסור בממזרתדצוע פעקבות כ� דעת� שב. �י� ביחס לפסול הנתינ"שפוסקי� כמו הרמב, שנה ג� שיטה נוספת בראשוני� י177

 ). �"בדפי הרי. ג יבמות כד"שלט(ז "וריא) �"בדפי הרי: יבמות כד(� בעל המאור הפוסקי� כ� ה
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 ניי� הקהלי�מ

א ההשפעה שיש לכ� שפצוע דכא הוא פסול שונה באופ� מהותי משאר והו, עניי� נוס� שנוגע למחלוקת זאתבעת כרצוננו לעסוק ב

 .הפסולי� על דרכי הלימוד של הפסוקי�

ביחס לאיסור " 'קהל ה"להתירו בממזר או שהוא נכלל ב � ישא, מובאת מחלוקת תנאי� ביחס למעמד הגר:) עב(מסכת קידושי� ב

ננסה לברר מהו . ואילו רבי יוסי חולק וסובר שגר מותר בממזרת, ישראלר אסור בממזרת ככל  געת רבי יהודהלד. 'קהל הב לבואהממזר 

 .מקור השיטות בשאלה זו

 : מופיעה דרשה" ' בקהל האלא יבא פצוע דכ"על הפסוק ) קה רמזסדברי� פ(ספרי ב

 .שלשוחכמי� אומרי� , קהל כהני� קהל לויי� קהל ישראל קהל גרי�, ארבע קהילות ה�: בי יהודה אומר ר–" 'קהל הב"

די לכלול את הגרי� בתו� קהל ישראל ולאסור את פסולי הקהל בקהל כארבע פעמי� " הלק"לדעת רבי יהודה נכתבה המילה , לומרכ

 .178הגרי�

 :מפתחת את הדרשה בכיוו� דומה לזה של ספרי.) עג�:עב(גמרא בקידושי� ה

וחד , וחד למישרי ממזר בשתוקי, אלי�וחד לישר, וחד ללוי�, חד לכהני�: חמשה קהלי כתיבי? י טעמא דרבי יוסימא

 .ליה לקהל גרי� אייתר, כהני� ולוי� מחד קהל נפקי? ורבי יהודה. קהל גרי� לא איקרי קהל, למישרי שתוקי בישראל

 .והמחלוקת היא מה לומדי� מייתורי� אלו, "קהל"הבבלי מונה חמש פעמי� בה� הופיעה המילה , לומרכ

 :מביא את דרשת הספרי, ומת זאתלע) 179א"ד ה"קידושי� פ(ירושלמי ה

. קהל גרי�, קהל ישראל, קהל לויי�, קהל כהני�: �יודה אמר ארבע קהילות ה' דר, יודה' מתניתא דלא כר: חנינה' ר ראמ

בני� אשר יוולדו "והכתיב . פסולי גו� אינו�? "'לא יבוא פצוע דכא וכרות שפכה בקהל ה"והכתיב : מתיבי� לרבי יהודה

קהל , קהל לוי�, קהל כהני�: שלשה קהילות ה�: ורבני� אמרי�. בעשה אינו�? "'יבא לה� בקהל הלה� דור שלישי 

 ". לא יבא", "לא יבא", "לא יבא"; ישראל

לדעת הירושלמי לא מנו את הקהל ! ה קהלי� בפסוקי�יששהרי נית� היה למנות ש, ירושלמי מסביר כיצד הגיעו למניי� הקהלי�ה

180וכ� לא מנו את הקהל של עמוני ומואבי מפני שה� מופיעי� בתורה כעשה, ו�גא בגלל היותו פסול שמופיע בפסוק של פצוע דכ

. 

 .הראשוני� ניסו למצוא מהו ומדוע הושמט. קהל אחד לא נמנה; בבלי הובאו חמישה קהלי�ב

 :כתב) ה חמישה קהלי"ד, ש�(י "שר

  .דלאו מ� פסולי יוחסי� קמשתעי, הל דפצוע דכא לא חשיבוק

 .בעצ� טע� זהה לזה שהובא בירושלמי הוז

 :י והוסיפו"הביאו את טעמו של רש) ה חמשה"ש� ד(� התוספות ג

 ."קהל"משו� דלא שיי� ביה : י"וד אומר רוע

 :הקהל שמופיע בפצוע דכא משאר הקהלי�ה ונשי ניתנו כמה הסברי� במה "דבריו של רל

העצמות . בעוד שאר הקהלי� כוללי� ג� גברי�, א קהל הנשי� דווקא לבוא הואכדצוע פשהקהל בו אסור  מבאר) על אתר(א "מהרשה

                                                                   

178
. אינו בא אבל בא הוא במינו' בקהל ה – 'בקהל ה: "תחילה בפצוע דכאב. מדרש תנאי� לדברי� פרק כג מופיעה דרשה שאינה מוכרת לנו ממקורות אחרי�ב 

אבל , אינו בא' בקהל ה.  במינואאינו בא בא הו' בקהל ה – 'בקהל ה ":בממזר'; אינו בא אבל בא הוא בקהל גרי� שאי� קהל גרי� קרוי קהל ה' קהל ה ב– 'בקהל ה

 ".אינו בא אבל בא הוא בגרי�' קהל ה ב– 'ה' בקהל: אינו בא בא הוא במינו' בקהל ה – 'ה' בקהל: "ובעמוני; "בא הוא בקהל גרי�

 . ר בממזרתגמתיר ה, ידהיינו רבי יוס, י� ספק שדרשה זו היא מבית מדרש� של חכמי� החולקי� על רבי יהודהא

179
 .ג' כ� ביבמות פרק ח הלו 

180
כהסבר לכ� מוסי� הירושלמי בדעת חכמי� תוספת שאינה מופיעה בספרי ואלו המילי� . קהלי� נדרשי� להסביר מדוע השמיטו קהל נוס�' כמי� שמוני� רק גח 

י התוספת הזו "פיש להעיר שע. קהלי�' ילי� בלא יבא ולכ� יש לה� רק גמשמע שה� מוני� את הקהלי� הנסמכי� על תחילת הפסוקי� שמתח. פעמי�' ג" לא יבא"

 .כא יחד ע� שאר הפסולי� למרות שהוא פסול הגו�הדצוע פלדעת חכמי� מוני� את 
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 � .181דכא אינ� מולידי� ולא יעשו קהלי כתב שפצוע) על אתר(יוס

 : ל"ש לדו� בכל הפירושי� הנוי

  ?182א שקהל אנשי� מוגדר דווקא במציאות נשי� בתוכ�"� למהרשינמ .א

 ?ולת להולידביכ" קהל"שתולה את המושג , דברי העצמות יוס�להו המקור מ .ב

שור הק קבוצת אנשי� שיש לה� מאפיי� משות� בתחו� יאה" קהל"נראה שהגדרת ; ראה להסביר את דברי התוספות באופ� אחרונ

� למעשה קהל חיצוני נה" לא יבא בקהל"פסולי קהל שעליה� אומרת התורה , לפי הגדרה זו. לויי� וכהני�, כמו קהל ישראל, לייחוס

את ת וללהכ, "קהל"שאינה יכולה להיכנס תחת הש� , נפרדת וב מוציא אות� מתו� הקהל אל קבוצההכת לומרכ, לקהל הכשרי�

האחת , לפני התורה שתי קבוצות תוכאילו עומד". קהל" שנקראת רתג� ה� מוגדרי� כקבוצה אח, א� ע� זאת. הכשרי� שבישראל

הל הכשרי� אלא יל� לקהל בקוא בכל לורי� ומי לא יהל הכשבקמי יבוא , והכתוב ממיי� ומחלק את האנשי�, פסולה והאחת כשרה

 . הפסולי�

האוסר עליה� , ה� יש איסור נפרדל. הל הפסולי�קאי� הכתוב בא להוציא� אל , שפסול� אינו נובע מבעיית ייחוס, פצועי דכא, פי זהל

 ". קהל הפסולי�"ינ� מוגדרי� כחלק מואעל א� שה� משתייכי� אליו , נשי� מקהל ישראלת אלש

שנאמר ביחס " קהל"הולכ� , ו�גפסול א והשפצוע דכא , י"שהתוספות בעצ� מבארי� את עומק דברי הירושלמי שהובאו ברש ה מכ�לוע

 .185 184 183שהרי אינו קהל לעצמו, אליו אינו מוגדר בגדרי קהל הרגילי�

צוע פואי� למנות את , לשאר פסולי קהלהיא שיש לחלק בי� פסול פצוע דכא ) י ותוספות"על ידי רש השאומצ (שיטת הירושלמי, סיכו�ל

 .שהוא פסול הגו� יוו�כ, כא יחד אית�הד

 

 צוע בידי שמי�פ

ראוי לעמוד על נקודה הנוגעת , י� פצוע דכא לשאר הפסולי�בש ר שיטת הירושלמי בעניי� השוני המהותיוראחר שהרחבנו בביל

 . למשות� שבי� פצוע דכא לממזר

 :וע דכא שנפצע בידי אד� לפצוע דכא בידי שמי�מחלקת בי� פצ:) יבמות עה(גמרא ה

 . שר כ–פצוע דכא בידי שמי� : ר רב יהודה אמר שמואלאמ

מה , "לא יבא ממזר"ונאמר " לא יבא פצוע"נאמר : במתניתא תנא". הפצוע"ולא קרינ� " פצוע"היינו דקרינ� : ר רבאאמ

 .�אד בידי א�א� כ, להל� בידי אד�

שהוא , שכמוב� קודמת לדברי בעל המימראה, והשני מברייתא,  אחד בדבריו של רבא מלשו� הפסוק עצמו,ני לימודי� מופיעי� בגמראש

מההיקש לומדת הברייתא שכש� שפסול הממזרות נוצר על ידי האד� כ� פצוע דכא . _בברייתא יש היקש בי� פצוע דכא לממזר. שמואל

 .ר דווקא בידי אד�צהוא פסול שנו

 ):ב' יבמות פרק ח הל( בהרחבה בירושלמי ברייתא הזו נידונה יותרה

 . � בי� בידי שמי� פסול אדבי� בידי: אית תניי תני. שר כ–בידי שמי� , סול פ–בידי אד� : אית תניי תני –" צועפ"

ה ממזר  מ–" לא יבא פצוע דכא", "לא יבא ממזר: "ילי� לה מממזר" כשר –בידי שמי� , פסול –בידי אד� "� דאמר מא

                                                                   

181
 . ל"י שיטתו שהבאנו בתחילה ואכמ"י ביאר ג� הוא התוספות עפ"פנה 

182
 .כ פצוע דכא שלא שיי� מציאות של נקבות"ק שהנקיבות ה� עמוניות משאא� כי יש לחל. כי עמוני� לא נקראו קהל א� שנקבותיה� מותרותו 

183
ההסבר השני שהירושלמי נות�  לעסבר הזה בירושלמי הי ולדעת� יש להעדי� את ה"י ההסבר הזה בתוספות הרווחנו ג� יישוב לשאלה מדוע לדעת רש"פע 

 .שמונע מאיתנו למנות אותו יחד אית�, י� פצוע דכא לשאר הפסולי� דברי התוספות שכא� יש שוני מהותי בלפיברור . ביחס לעמוני ומואבי
184
. הלהק� שאר פסולי ע" לא יבא בקהל"תחת ההגדרה של ו ותאתורה הגדירה הרי בכל אופ� שה, כא אסור בוהדפצוע שקהל הבול גלשאול מה , א� כ�, ית�נ 

ולא בפסולי , � והירושלמי שמתירי� פצוע דכא א� ורק בגיורת ומשוחררת"לדעת הרמבו הסיבה  שזיתכ�יש, בנושא זה הרחבנו בפרק הקוד� בביאור דרשת המשנה

 .קהל דאורייתא
185
ש� נמצא , א ציי� לחוברת הדרו� מד"וכ� מהדיר הריטב, א נודע למיליטה ש, א"ריטב(ד המובא בראשוני� "י� הקהלי� הוא פירושו של הראביירוש נוס� למנפ 

 .מו הנימוק השני בירושלמי כ– מפני שה� עשה, דומיהאואינו מונה את המצרי ו, כאהדצוע פהוא מונה בקהלי� ג� את ). ח"י המיוחס לר"פירוש כזה בכת
א הרצוג " במה שד� בזה הגריועיי�. ה הוסי� שמואל על די� הברייתאמוכ� , מקור הדי�ו ע מדוע צרי� רבא לימוד מפסוק לאחר שהברייתא כבר מגלה מה" וצ186

 .סקי� כר� אבהוספה לאוצר הפו



  גחמדת האר�                            81

 
 

� .  פצוע דכא בידי אד�בידי אד� א

אמר רבי . לעול� –" לא יבוא פצוע דכא", מהכא: א מנאמר רבי? א� דאמר בי� בידי אד� בי� בידי שמי� פסול מנ� ליהמ

זר בידי שמי� א� פצוע דכא מה מ מ–" לא יבוא פצוע דכא", "לא יבא ממזר", עוד הוא ילי� לה מממזר: יוסי בי רבי בו�

 .יצירתו בידי שמי�! ?י�וממזר בידי שמ. בידי שמי�

, ממזרמהוא מבאר שהמקור של הברייתא המכשירה הוא היקש . ירושלמי מביא מחלוקת ברייתות הא� פצוע דכא בידי שמי� פסולה

צירתו יכש� שממזר . יקש לממזרוה; לעול� –" לא יבוא", פסוק עצמוה: ביא שני מקורות לברייתא הפוסלתומ, בבבלי מופיעשכמו 

 .סולפצוע דכא בידי שמי� פ� כ, וא פסולבידי שמי� וה

שג� הברייתא שפוסלת פצוע בידי שמי� מתכוונת לאד� שהיה חולה בידי שמי� ופצע את עצמו , בסופו של דבר, ירושלמי מסיקה

 .התרפאלבאופ� מלאכותי כדי 

הכשיר לאפשר  שזרמממ למי למדו� הבבלי וה� הירושה. בתו� ההוא אמינא של מהל� דברי הירושלמי אנו נתקלי� בקושי, כל מקו�מ

בידי " שבחויכול ג� להי, על פי יצירתו" ידי שמי�ב"שב חוהרי הירושלמי קובע בתחילת דבריו שממזר יכול להי, פצוע דכא בידי שמי�

 ג� על הממזר אתזנית� לשאול ? תהרי שתי האפשרויות הללו קיימות בו כאח, מממזרללמוד כיצד קבעו חכמי� מה , א� כ�". אד�

 ?פסול בידי אד� או בידי שמי�, מה הוא באמת: עצמו

 . שמכשיר פצוע דכא בעל ביצה אחת, ב"י ב� ריב" ריו� שבשיטתו שליגהההוא  187וזסוגיה מושי נוס� שעולה ק

מפני שחיסרו� של ביצה שלימה עדי� מביצה , שא� בעל ביצה אחת שניטלה בידי אד� כשר )ה שאי� לו"ד, תוספות ש�(ת חידש "ר

 .בעלי ביצה אחת מולידי�שו מכ� תת מוכיח את טענ"ר. מת א� פצועהקיי

סרו� חולכ� אי� הבדל בי� , ב מדבר דווקא בחיסרו� שנעשה בידי שמי�"י בנו של ריב"וטענו שר, ת"אשוני� רבי� אחרי� חלקו על רר

 . נחשב לפצוע דכארו� ביצה אחתסאפילו ח –אבל א� נעשה בידי אד� , יצי� בידי שמי�ברו� שתי סיצה אחת לחב

 אמנ�! משמע שהוא חסר בידי שמי� – "זהו סריס חמה ו…בעל ביצה אחת "ב היא"הרי לשונו של ריב, ת יש להקשות"ל דעת רוע

הרי יכול היה לכתוב שהוא כשר , ה באה ללמדנו השוואה זומא� עדיי� לא ברור , ריס חמהסכ דוברמב ש"הבבלי הסביר את דברי ריב

 .י� ברור דיו בקהל והיה הדאלבו

 ":פצוע בידי שמי�"די להשיב על שאלות אלה יש להבי� את הגדרת כ

 ):ב' יבמות פרק ח סי(ש כותב "ראה

וכ� משמע . פסול –אבל א� אירע בו חולי ונסתרס , י על ידי רעמי� וברד או לקוי ממעי אמו"רש' פי: די שמי�בי

 .ליקוי שעל ידי חולי חשיב בידי אד�ד, 188בירושלמי

 ):ט' פרק טז הל, איסורי ביאה(וכותב ,  חולק על שיטה זו�"רמבה

אבל א� , כגו� שכרתו אד� או כלב או הכהו קו� וכיוצא בדברי� אלו,  פסול שאמרנו בעני� זה כשלא היו בידי שמי�כל

י� ח שבטלו ממנו אברי� אלו או שנולד בה� ו שחלה מחמת גופואונולד כרות שפכה או פצוע דכא או שנולד בלא ביצי� 

  .ז כשר לבא בקהל שכל אלו בידי שמי�"והמסה אות� או כרת� ה

דוע יש הבדל מ, הוא ממזר" בידי שמי�"הרי א� המקור של די� . צריכה ביאור" בידי אד�"שחולי מוגדר  ש"י והרא"שיטת רש, כאורהל

 ?"בידי שמי�"שמוגדרי� , לבי� רעמי� וברד, "בידי אד�"שמוגדר , בי� חולי

רור שהממזרות ב. על ידי ביאור די� הממזר "בידי שמי�"נציע הסבר להגדרת המושג , לינו בפרק זהע את הקשיי� שהל מנת ליישבע

 .189אלא מעצ� הקשר הבלתי אפשרי שבי� הוריו, תו� מעשה של עבירהמלד יולד נאינה נובעת רק מהעובדה ש

שכ� , "מעשה ידי שמי�" של הוולד הפגו� כצרווהיוולעומתו את , "מעשה ידי אד�"נית� להגדיר את מעשה העבירה כ ל פי זהע

אלא שכא� ה� אינ� קיימי� , ג� בפצוע דכא יש שני צדדי�, במקביל. גו�הפעשה המלד מתו� יווקא מכ� שנוצר דהממזרות נובעת 

 . יש פצוע דכא שנעשה בידי אד� ויש פצוע דכא שנעשה בידי שמי�. תו מקרה אלא בשני מקרי� שוני�ובא

                                                                   

187
 .יבמות עה, � בבבליגסוגיה זו הובאה . ש�, ב מובאי� בירושלמי"י בנו של ריב"ברי רד 

188
ל ע(קרב� נתנאל ' עי. י"� זו באמת שיטת רשאו, י"וכבר האריכו האחרוני� בניסיו� לברר מני� הוא מוצא ראיה בירושלמי לשיטת רש, וונת דבריו אינה ברורהכ 

 .יא ועוד' ת חוט המשולש חלק א סי"שו; ות פרק ח סימ� טיבמ, ש"יש; )אות ח, אתר
189
 .ודאי הב� ממזר –ג� א� נניח שאד� בא על אשת איש באונס באופ� שלא נעשתה עבירה , יינוה 
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מוב� שאי� לחלק בי� הדרכי� בה� הוא נעשה פצוע , )תוצאהה(� פצוע דכא הוא פסול עצמי הנובע מעצ� היותו פצוע דכא א, פי זהל

ל פי זה ע. אזי ברור שכשנעשה פצוע דכא בידי שמי� הוא כשר, ל מעשה האד�לכא הוא עונש או פסול שנובע בגדצוע פא� א� . דכא

 .190ללא מעשה, מילאמ� הפציעה נעשתה על ידי פעולה או  אכלומר,  הפציעהתהיה על פי סוג" בידי שמי�"שהגדרת  נראה

 :חזור לבאר את הבעיות שהזכרנו בדברי הראשוני�נ

וי הזה להבנת הדי� של בעל ביצה מומה תור� הדי, מהו הדמיו� בי� בעל ביצה אחת בידי אד� לסריס חמה, ת"שאלנו על שיטת ר אשיתר

 ?אחת

א� . צוע דכא שבא לפנינופל כולא , שרק אנשי� שה� פצועי� בדר� מסוימת נפסלי� עולה, "בידי שמי�"אור ההסבר שהצענו למושג ל

 . הגבול של מעשה פציעה שפוסל והיש צור� לברר מ, כ�

 נית� לומר, לדעתו, לכ�. צוע דכא אינו מקי� את כל סוגי הפציעותפמי� לבוא בקהל שפסול שידי מת למד מההיתר של פצוע דכא "ר

שכ� הגדרת האד� כפצוע , ת"יש מקו� להבי� את החילוק בי� ימי� לשמאל בדעת ר, כמו כ�. בעל ביצה אחת אינו מוגדר כפצועשג� 

 .שנית� לצמצ� את היק� גדר הפציעה שפוסל, התבסס על שיטתו בזאת, ביצה היותר חשובההנעשית על פי חסרו� 

שלא  יוו�כ, חר שהאד� כבר נעשה פצוע הוא עדיי� נחשב פצוע דכאפשר ג� להבי� את השיטה שא� ניטלה הביצה בידי שמי� לאא

 .191הפצע הוא הגור� לפסול אלא מעשה הפציעה

בידי "בי� הדברי� שהוא מגדיר כ. �"ש בי� חולי לשאר הדברי� ראוי לעמוד על שיטת הרמב"ארי וה"די להבי� את החילוק של רשכ

א� , עשה של סירוסמשמדובר ב יוו�כש ייתכ�? ה מעשה שלא נעשה בידי אד�זולכאורה , "כרת כלב את הביצי�"הוא כולל ג� " אד�

 .192וע דכאצהוא הופ� את האד� לפ – על פי שהוא נעשה שלא בידי אד�

בניגוד לרעמי� או ברד , � שיש שינוי באברי� על ידי החוליווי כאתז. שחולי מוגדר בידי אד�, י"יש ג� פתח להבי� את דברי רש, פי זהל

ש ג� מצרי� "והרא, פילו על ידי כלבא, � מצרי� מעשה ממש"הרמב, א� כ�. 193מו לשינוי באברי� אלא רק לחוסר כוח גבראלא גר  ש–

 . ואפילו א� המעשה אינו נעשה על ידי יצור חי, פעולת סירוס באיברי ההולדה

ו� אינה משתנה גא הוא פסול שכ� העובדה שפצוע דכ, ברי� אלו משלימי� את הנושא שעסקנו בו בשני חלקי המאמר הקודמי�ד

כא לפסול הנובע מתו� מעשה הדצוע פתו� ההיקש לממזר באופ� שמצמצ� את מ תהגדרהת אנה שאלא מ, בעקבות ההיקש לממזר

 .עצ� היותו פצועמולא , ציעההפ

 

 פק פצוע דכאס

. אד� שיש ספק הא� הוא פצוע דכאאלה נוספת שעולה בפוסקי� ויש לה זיקה לכל הסוגיות שהזכרנו עד עכשיו היא שאלת דינו של ש

 .ונה בפוסקי� להתיר ספק פצוע דכא נובעת מהשוואת דיני פצוע דכא לדיני הממזרידאפשרות שנה

 .מפסוקי� להתיר ספק ממזר �לומדיירושלמי בבבבלי ו. די לבדוק נושא זה לעומקו נפתח בסקירה קצרה על ספק ממזרכ

 :.)עג(ו מהתורה של ספק ממזר גמרא בקידושי� קובעת בצורה ברורה את היתרה

 –הא ממזר ספק , זר ודאי הוא דלא יבא ממ–" לא יבא ממזר: "תורה אמרה וה…דבר תורה שתוקי כשר: ר רבאאמ

  .לה עשו ביוחסי� מע…?ומה טע� אמרו שתוקי פסול. בא י–הא בקהל ספק , א דלא יבאהוהל ודאי  בק…באי

ראה מדברי הגמרא שה� ההיתר מהתורה  נ.מזר בקהל והשני להתיר ספק ממזר בממזרהאחד להתיר ספק מ, שני חלקי� �נדרשה זו ישב

 . י� עליה� חולקואשוטי� פוה� האיסור מדרבנ� של ספק ממזר לישראל ולממזר ה� 

, �ק מדרבנרסור ואהתורה מותר מ� ספק דאורייתא אנחלקו הראשוני� . ש לדו� ביחס בי� היתר ספק ממזר לדינ� של ספקות דאורייתאי

 . אחד המקורות החשובי� לעניי� זה הוא היתר ספק ממזר בקהל. או אסור מהתורה

                                                                   

, בלת אצל הגויי�הפסיק תופעה של סריסות שהייתה מקוליא השטוע� שמטרת האיסור , )צוה תקנטמ(י דברי ספר החינו� "ית� ג� להטעי� את הרעיו� הזה ע נ190

 .י אד�"ברור שהאיסור מתייחס בעיקר לפציעה ע� וא� כ
191
 .שהסתפק בעניי� זה, מנחת חינו� מצוה תקנט' יע 

192
 .ע סימ� ג"אבה, בחלקת יואב' יע 

193
� חולי מוגדר בידי א השאלה ותלה במחלוקת מה גור� לחולאי� את, יתח את הכיוו� של חולי שנגר� בידי אד�פ) ט ענ� א' חלק א סי, ע"אבה(ת עי� יצחק "שו 

 .�"ש והרמב"י הלבוש למחלוקת הרא"שהציע הסבר חדש עפ, י� ש� בענ� בעימו כ� כ. אד�
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א חולק "רשבה. � שספק דאורייתא מותר מהתורה"שספק ממזר הוא המקור לדעת הרמב, כותב) ה ממזר ודאי"ד. קידושי� עג(א "רשבה

 .ומראלח, התורה מואהובדר� כלל ספק דאורייתא , וסובר שזהו מקרה מיוחד �"הרמב על

 ?ישראל וג� לממזרי�לכיצד ייתכ� שספק ממזר מותר , �"אחרוני� דנו בשיטת הרמבה

צרי� , כלומר. תוב מיוחדתכולכ� נצרכה גזירת , �"שספק ממזר הוא מקרה מיוחד ג� על פי הרמב, טע�) ד סימ� א"יו, ת"שו(ט "מהריה

וההיתר , די� הכללי של ספק דאורייתא לקולאהשנובע מ, חלק אחד הוא ההיתר לקהל: לחלק את ההיתר של ספק ממזר לשני חלקי�

 . שהוא חידוש מיוחד של התורה, השני הוא היתר ג� לממזר

. שמותר ג� בישראל וג� בממזר, והוא הופ� להיות דומה לזה של הגר, עקבות החידוש המיוחד הזה משתנה מעמדו של ספק ממזרב

 .194דבריו לגבי ההיתר הכפול שישנו בממזר מוסכמי� על כול� שא� נראה, ט"על המהרי אמנ� יש מהאחרוני� שהשיגו

ט שיש כא� מציאות חדשה של "דאי שנכונה ההגדרה של המהריו, לשיטות הראשוני� שספק דאורייתא מהתורה לחומרא, כל מקו�מ

ולי יוחסי� שמופיעי�  לבדוק מהו מעמד� של הספקות בשאר פס�ל פי זה צרי ע.ממזרי� וג� בישראלבשל ספק ממזר שמותר , יוחסי�

 .וביניה� פצוע דכא, באותה פרשה

ולא , שטע� שדווקא ספק ממזר הותר מדאורייתא, 195ת דברי ספר סדר אליהו רבא אהביא) כא' פרק טז הל, ב"איסו(פר שער המל� ס

ל להתיר " חזחרובומדוע , בטענה שחמשת הקהלי� מופיעי� בכל הפסולי�, ער המל� דחה את דבריוש. ספקות של שאר הפסולי�

 . ונקטו רק אחד מהפסולי� כדוגמה בעלמא, אלא מסתבר שהוא הדי� לכל הספקות? פק ממזרסווקא ד

ו של ספק פצוע יתרה תהיה שאלת, � לקהל וספק קהל מותר בה�קשכל הנמני� בקהלי� מותרי� בספ, מ"� ננקוט כפשטות דברי שעהא

� יישאי� למנות פצוע דכא במנ נראה, )כפי שהתבאר לעיל(בי� רוני� אשרכשלדעת , הקהלי� משתחדכא תלויה בשאלה מי נמנה ב

 .פק פצוע דכאס� גוא� כ� יש לאסור , הקהלי�

מביא את ) ה חמישה"ד: קידושי� עב" (שיטה לא נודע למי"ה. צאנו ג� בדברי אחד מהראשוני� דברי� מפורשי� כשיטת שער המל�מ

 :וכותב, ד"פירוש הראב

 .  בקהל ודאי הוא דאסור ולא בקהל שתוקי וגרי�האי פירושא כרות שפכהול

לרבי (אבל יבא בקהל גרי� , לא יבא' בקהל ה"הרי שהדרשה , ד מונה פצוע דכא בתו� הקהלי�"� שהראבוושכי כוונתו לומר, כאורהל

 שאר האיסורי� א כמושל, הוא אסור בגרי� ובספק, צוע הדכא אינו נמנה בקהלי�פאבל א� . ג� עליוה מראנ" או בספק קהל) יוסי

 .דהיינו שספק ממזר מותר לה�,  בקהל ספקואשנמני� בקהלי� ומותרי� לב

 .196ני� באוצר הפוסקי�ישיטת שער המל� נקטו ג� הרבה אחרוני� המצוכ

על פי מה שהארכנו  כ�בא� יש לדו� . כמו בממזר, ות של פצוע דכאקשיש להתיר ספ שרצו ללמוד מההיקש לממזר 197יו מהאחרוני�ה

רק את ההגבלה של  ובאלא לומדי� , ופ� להיות חלק מהותי מפסולי הקהלהינו אצוע הדכא פ: הבנת הקשר בי� ממזר לפצוע דכאלעיל ב

 .השוות לגמרי בי� ממזר לפצוע דכאלואי� , פני שזו הגבלה שנובעת ממהות הפסול של פצוע דכאמ, ממזרמ" בידי אד�"

. ותקשבפצוע דכא לא גזרו על הספ )ב' ב פרק טז הל"איסו (שכותב, �"רמבהוא י� כראיה הלביאי� האחרוני� המקשממקור העיקרי ה

 .ות מדרבנ�קוג� חכמי� לא גזרו בו לאסור ספ, שפצוע דכא מותר מהתורה בספקות מדבריונראה 

 יה מותרספק פצוע דכא יה, כל ספק מהתורה לקולאשסובר ה, �"שלדעת הרמב ברור. �"צרי� לבאר מהו יסודה של שיטת הרמב, מנ�א

א� הוא , � ג� כ� להקל"לכאורה נית� היה לומר שדעת הרמב, פצוע דכאב� ספק ממזר מותר אאמנ� ביחס לשאלה . מהתורה לקהל

כ� נית� לבאר את דברי . התיר ג� ספק ממזרת לפצוע דכאלייתה הוונתו כיתכ� שוי. ד"כשיטת הראב כולל ג� את פצוע דכא בי� הקהלי�

 . ואוסר פצוע דכא בממזרת בגלל היותו פסול הגו�, � סובר כירושלמי"שהרמב, )כפי שהתבאר(ד "ענא� כי נראה ל, האחרוני�

� אסור "צוע דכא לדעת הרמבפאת משו� שז. � בספק גיורת ספק ממזרת"הרמב עמידו אתהאוצר הפוסקי� הובאו דעות באחרוני� שב

שספק ממזר הוא , �"ט דלעיל בשיטת הרמב" פי הסבר המהרילעשאלה נפרכת ה? ומדוע תותר לו ספק ממזרת ספק ישראלית, בממזרת

                                                                   

194
רבא התיר , מ"לפי המ. ש שהקשה עליו משו� שלא הבי� דבריו"ב' ועי, המגיד משנה סובר ששתוקי אסור בממזר מדאורייתא ,ט"בניגוד למהרי: הערת עור� 

 . ראל ולא בממזרמהתורה רק שתוקי ביש
195
 אליהו אלפנדרי' לר 

196
 ק י"א ס' סע' סימ� ה 

197
 .פ"מובאי� באוצההוספי� ני� פוסקו) יז' ע סי"אבה(ז "ת אבנ"יניה� שוב 
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 ._רגמו כ, מעמד חדש

מזר שיהיה מל ספק ממזרת בפצוע דכא כפי שגזרו על ספק עאסור ל� לא גזרו "הקשה מדוע לדעת הרמב) ק ב"סימ� ה ס(בית שמואל ה

 ?צוע דכא על ישראלית פלאסור ספק, וכ� להיפ�, אסור בישראל

בכל אופ� הוא מותר בפסולי� מגזירת ו, �ביוחסיליו מעלה עולא שיי� להטיל , שפצוע דכא הוא פסול הגו�, שביי) ש� (ב שמעתתאהש

יש להדגיש שתירו� זה עונה . שפצוע דכא הוא פסול הגו� ואסור בממזרת, �"בשיטת הרמב י דרכנו"תירו� זה מבואר היטב עפ. הכתוב

 .י שאי� בפצוע דכא חסרו� יוחסי�פנמ: ג� על השאלה מדוע ספק פצוע דכא מותר בקהל

א� לא נמצא חידוש , ומרא מהתורה וספק ממזר הוא חידוש מיוחד שמותר בישראל ובממזרחשספיקא דאורייתא ל, שיטת הראשוני�ל

נצטר� לאסור ספק פצוע דכא לבוא , י� לנו מקור לחידוש כזה בפצוע דכאאבי� ראשוני� רוכפי הנראה לדעת , כזה ג� בפצוע דכא

 .לבקה

 

 סיכו� קצר –פק פצוע דכא ס

 . צוע דכא לספק ממזרפעלינו לדיו� את היחס שבי� ספק ה

ה זו עמצאנו מקור לד. � הקהלי�ייבמנ נמנה צוע דכאפ� א, ש שתלו את השאלה מה יהיה דינו של ספק פצוע דכא במחלוקת הראשוני�י

עניי� כשרותו של פצוע דכא בידי שמי� יש להשוות את דינ� שאחרי שיש לימוד מממזר לפצוע דכא ל יש שטענו. בשיטה לא נודע למי

 . הקהלי�י�ולהקל בספק פצוע דכא כמו בספק ממזר א� א� אינו נמנה במני, לגמרי

 . רערנו על היכולת של מקור זה לשמש מקור להשוואה רחבה בי� ממזר לפצוע דכאע

. דכא שהשתמשו בדבריו כמקור להיתר ספק פצוע האחרוני�יש מ. פקותסשנקט להתיר , �"הבאנו דיו� קצר בשיטת הרמב, מו כ�כ

מפני , � בפצוע דכא"וא� מדרבנ� לא החמירו לשיטת הרמב, שספק דאורייתא לקולא מהתורה, � נאמרו לשיטתו"הערנו שדברי הרמב

לכ� ג� לא שייכת  ו–גילי� ואינו נמנה בי� פסולי היוחסי� הר, שפצוע דכא הוא פסול הגו�, כפי שהוכחנו בפרקי� הקודמי�, שהוא סובר

 .�בו מעלה ביוחסי

 יכו�ס

 .  את מעמדו של פסול פצוע דכא ביחס לשאר פסולי הקהלוחנב

� אימ� "ג� הרמב. שאר הפסולי�בלבוא  סוראצוע דכא פועל כ� , הפריד בינו לבי� שאר הפסולי�לראינו ששיטת הירושלמי היא ה

בעוד שאר הפסולי� , � סוברי� שפצוע דכא הוא פסול גו�"שהירושלמי והרמב ראהנ. ואסר ממזרת בפצוע דכא, שיטה זו באופ� חלקי

 .ה� פסולי ייחוס

, והסקנו שזהו היקש מקומי, שבעקבותיו הותר פצוע דכא בידי שמי� לבוא בקהל, ביררנו את ההיקש בי� ממזר לפצוע דכא אור זהל

 .מעצ� היותו פצועציעה דווקא ולא הפצוע דכא נפסל כתוצאה ממעשה שפשמלמד על כ� 

העובדה שפצוע דכא נפסל רק מכוח  כלומר, ש קשר בי� העובדה שההיקש לממזר הוא מוגבל לבי� העובדה שהוא פסול הגו�ייתכ� שי

 .ציעה נובעת מכ� שהוא פסול הגו�הפמעשה 

תלויה  ו שלהלכה נקודה זוהראינ. ספק ממזרלא� כשו� שאי� לדמותו מ, ל פי זה רצינו לטעו� שיש מקו� להחמיר בספק פצוע דכאע

, "שיטה לא נודע למי"על פי דברי� המפורשי� של ה, חמשת הקהלי� שהותרו זה בזה� � פצוע דכא נמנה עאבמחלוקת ראשוני� 

 .שתלה את שני הענייני� זה בזה
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 .�"את שיטת הרמב) ו"א פ"ש(� הסביר השב שמעתתא כ 


