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 רב מנח� קופרמ�ה

 
 כרעה הלכתית וקביעת המעמד האישי ביוחסי�ה

 � בדיני היוחסי�"יו� בפסקי הרמבע
 

 בואמ

ית במציאות מסופקת מבררי� את המציאות האובייקטיב) רוב או עד אחד, כגו� חזקה(אחרוני� דנו א� הכלי� להכרעות הלכתיות ה

 .125")הנהגה("או רק מורות לאד� כיצד לנהוג ") בירור("עצמה 

ג� לאחר הכרעות שונות בהנהגת איסור , כלומר. ההכרעה ההלכתית היא להנהגה בלבד, מאמר זה ברצוננו להראות שבתחו� היוחסי�ב

 לעובדה זו ביטויי� הלכתיי� .הספק בהגדרת מעמדו האישי עדיי� עומד בעינו, והיתר במצבי� שבה� ייחוסו של האד� הוא מסופק

ומצד שני בה בעת לדו� בו כספק , עשויי� לדו� באד� על פי הכרעת הרוב או החזקה מצד אחד כאשר ישנ� מצבי� שבה�, שוני�

 .בשאלות הנגזרות מהמציאות של המעמד האישי

עה ההלכתית אינה משפיעה על הגדרת שההכר, יתבאר כי תפיסה זו. � בהלכות איסורי ביאה"פרקי� שלפנינו מתמקדי� בפסקי הרמבה

� הוא שבנידוני� הלכתיי� הקשורי� "היסוד המשות� לדברי הרמב. � באופ� עקבי"ר מתו� דברי הרמבועולה בביר, המעמד האישי

פי כללי � שבה ההכרעה נעשית על–הוא מקפיד להבדיל בי� השאלה ההלכתית שנוגעת לאיסור ולהיתר , לקביעת ייחוסו של אד�

 .שבה� נשאר הספק על עומדו, האישיד ובי� שאלות הנובעות מהגדרת המעמ, )חזקה ועד אחד, רוב" (הנהגה"

כי במקומות מסוימי� הקו בי� שאלה שנוגעת לאיסור ולהיתר לבי� שאלה הלכתית הנובעת מההגדרה המציאות של הייחוס אינו , צוי�י

לאד�  היינו א�, עכשווית שעומדת לפנינו�וגעת למציאות הקונקרטיתנית� לומר באופ� כללי שכאשר השאלה נ, מכל מקו�. משמעי�חד

כאשר , לעומת זאת"). הנהגה(" היא תוכרע על פי הכללי� ההלכתיי� שמורי� לו כיצד לנהוג –מותר או אסור לעשות מעשה מסוי� 

 . נשאר הספק במקומו–השאלה מתייחסת למציאות שלאחר מעשה 

 

 

 מעמדו האישי של ספק ממזר. א

מוגדר שתוקי כילד יהודי שזהות אביו ) ב"מ, ש�(במשנה . שתוקיהמוזכר ) א"ד מ"קידושי� פ, משנה(� עשרת היוחסי� שעלו מבבל יב

משו� שלא , שדינו כספק ממזר) ג"מ, ש�(כמו כ� מבואר ". כל שהוא מכיר את אמו ואינו מכיר את אביו? ואלו ה� שתוקי: "אינה ידועה

 ): יב�יא' פרק טו הל, 126יסורי ביאהא(� "וכ� פסק הרמב, "שתוקי אסופי וכותי? ואלו ה� הספיקות ":ידוע א� אביו כשר או ממזר

זה הוא ו, כש� שזינתה ע� זה שהודה לה כ� זינתה ע� אחר, רי זה הילוד ספק ממזרה –… נויה שנתעברה מזנותפ

 .מכיר את אמו ואינו מכיר את אביו ודאיש הנקרא שתוקי
מעלה עשו "משו� , ואיסורו הוא רק מדרבנ�, למותר שתוקי מדאורייתא לבוא בקה, שעל א� ייחוסו הבלתי ידוע.) עג(גמרא קבע רבא ב

 ":יוחסי�

הא ממזר ,  ממזר ודאי הוא דלא יבא–" לא יבא ממזר: "התורה אמרה… ?מאי טעמא. דבר תורה שתוקי כשר: מר רבאא

 .מעלה עשו ביוחסי�… ? טע� אמרו שתוקי פסולומה. הא בקהל ספק יבא, בקהל ודאי הוא דלא יבא; ספק יבא
 ):כא' הל, ש� (�"כ� פסק הרמבו

אבל ,  ממזר ודאי אסור לבוא בקהל ולא ספק–" 'לא יבא ממזר בקהל ה"י� תורה שספק ממזר מותר לבוא בקהל שנאמר ד

  …חכמי� עשו מעלה ביוחסי� ואסרו ג� הספיקות לבוא בקהל

בהתא� לדבריו לעיל ,  ממזרקתקפי� ג� לספ, שהתייחסו באופ� ממוקד לשתוקי ואסופי, י רבא� עולה שהוא הבי� שדבר"דברי הרמבמ

 .שדינו של שתוקי כספק ממזר

                                                                   

לגבי . כט�כז, )ק סד"ס(כללי ספק ספיקא , קי' ד סי"יו, �"ש; לח' סי, מי�ת משאת בני"שו' עי: נחלקו האחרוני� הא� נית� להקל בספק ספיקא מול חזקה' לדוג125

 .ועוד מקומות רבי�. בי� רובא דאיתא קמ� שאינה כודאי לרובא דליתא קמ� שמכריעה את המציאות) ו"ב פט"ש(רוב חילק בעל שב שמעתתא 
126

 .אלא א� צוי� אחרת, � מתייחסי� להלכות איסורי ביאה"כל פסקי הרמב, עתהמ 



  גחמדת האר�                            59

 
 

 ?בממזרת ודאית) או כל ספק ממזר(א� מה דינו של שתוקי . ד כא� ביחס לדינו של שתוקי בקהל ישראלע

ודא� בספיק� : "וכ� בספקות כמותו,  אסור בממזרת ודאיתשלפיה ספק ממזר, שנפסקה להלכה 127אליעזר' משנה מובאת דעתו של רב

משמע שהוא ") הא בקהל ספק יבא, בקהל ודאי הוא דלא יבא("אמנ� מדברי הגמרא דלעיל ".  אסור–� בודא� וספיק� בספיק� קוספי

ד אות ' סי(� הבית יוס� כ� הבי� ג. משו� מעלה ביוחסי�, הוא רק מדרבנ�, בדומה לדינו בקהל ישראל, ואיסורו, מותר בה� מהתורה

 ):כד

הא בקהל ,  בקהל ודאי הוא דלא יבא–" 'לא יבא ממזר בקהל ה"כתיב ד ורייתאאאמרינ� בגמרא דממזר מותר מדו

 .אלא שחכמי� עשו מעלה ביוחסי� ואסרו�, ספק יבא
 יוצרת – ודאית מאיד� גיסא שלפיה ספק ממזר מותר בקהל ישראל מחד גיסא ובו בזמ� מותר בממזרת, לא שהבנה זו של די� התורהא

מדוע התירתו התורה בקהל , וא� דינו כממזר ודאי? מדוע הותר בממזרת ודאית, שא� דינו כישראל משו�, קושי בהגדרת מעמדו האישי

 ?ישראל

. סותרתהנהגה ) בניגוד לכל שאר דיני הספקות(המאפשר , כתב שיש כא� חידוש ייחודי של התורה) א' ד סי"יו�ב"ח, ת"שו(ט "מהריה

 :ובו בזמ� התירה אותו בממזרת כאילו הוא ודאי ממזר,  כוודאילהתורה התירה את ספק הממזר בקהל ישרא, במילי� אחרות

מ שיהא מותר בבת ישראל "נוכי שרי רחמנא ספק ממזר לגמרי שרייה מתורת ודאי ולא מתורת ספק ד…

ודמי לשתי חתיכות … אלית תו לא מצי נסיב ממזרתדאי מחמת ספיקא הוו תרתי דסתר� אהדדי ואי נסיב ישר', ובממזר

לא משמע ' קהל הדגזרת הכתוב היא ו. כ התורה התירתו"של שומ� שאסור לאכול את שתיה� ואעפ' אואחת של חלב 

אלו דאפילו תרתי דסתר� בהדי הדדי רחמנא שריינהו ואבל כשהאחד ספק מותרי� לבא זו בזו … אלא קהל ודאי

 128… לשריא דבלאו קרא אי� בו איסור תורהלספק גרידא לא אתא קרא
הסביר את האיסור מדרבנ� של ספק ממזר בקהל ישראל ובממזרת ודאית בכ� שאיננו יכולי� ) כב�כא' הל, ש�(� "הרמב, עומת זאתל

 :לקבוע את זהותו באופ� ודאי

לפיכ� . בוא בקהלאבל חכמי� עשו מעלה ביוחסי� ואסרו ג� הספיקות ל… י� תורה שספק ממזר מותר לבוא בקהלד

,  ספק או שתוקי או אסופי אסור לישא בת ישראל ואסור לישא ממזרתרממזר ודאי מותר לישא ממזרת ודאית אבל ממז

 .129מא אחד מה� אינו ממזר והשני ממזר ודאישואפילו ממזרת מספק אסורה לו 
וכ� כתב באופ� מפורש . עדיי� נשאר מסופקמעמדו האישי , � עולה שג� לאחר חידוש התורה שספק הממזר מותר בקהל"דברי הרמבמ

 :חס לאיסור המסופקי� בינ� לבי� עצמ�יג� ב) לג' הל, ש�(

 .פני שה� ספיקותמבר ברור שהשתוקי אסור לישא שתוקית ואסופי אסור באסופית ד
,  האישי המסופקאי� התורה משנה את מעמדו, "תוקי כשרשדבר תורה "� שעל א� שמ"סובר הרמב, ט"בניגוד לדעת המהרי, לומרכ

לבי� , נוגע לעניי� איסור והיתרהדיו� ההלכתי ה� מבחי� בי� "ת� לומר שהרמבינ, בהגדרה מרחיבה יותר". � ספיקותהמפני ש"

                                                                   

127

 ".אלעזר' ר"ש גורסי� י 
128

הרי שיטתו בכל מקו�  ?מדוע הביא את הגמרא כמקור להיתרו של ספק ממזר בקהל מדאורייתא, �"ט ניסה בכ� לתר� את קושיית הראשוני� על הרמב"מהריה 

 ). א"א פ"ש(ושיה זו מובא בספר שב שמעתתא סיכו� של פתרונות הראשוני� והאחרוני� לק. וא� כ� לא צרי� לימוד מיוחד להתירו, היא שספק דאורייתא לקולא
129

לפי  הפיסוק הרגיל : כא� הוא משמעותי ההבדל בפיסוק. הרב קאפח' ומהד) בסוגריי�" כב"הציו� (פרנקל ' פי מהד�כב צוטטו כא� ברצ� על�לכות כא וה 

 –איסור ספק ממזר בישראלית : וססי� על שני עקרונות שוני�� איסורי ספק ממזר בישראל ובממזרת ודאית מב"כב יוצא שלדעת הרמב�שמבדיל בי� הלכות כא ו

נראה כי קריאה זו ". ד מה� אינו ממזר והשני ממזר ודאיאחשמא  "–ואילו ספק ממזרת בממזרת ודאית או בספק ממזר כמותו ) כא' הל" (מעלה עשו ביוחסי�"

ש "מאמרו של הגר' עי( מדאורייתא –בעוד איסורו בממזרת ודאית , לית הוא מדרבנ�שאיסור ספק ממזר בישרא) יב' הל, ש�(מ "� היא יסוד הבנת המ"בדברי הרמב

� פותח בכ� "הרמב: משו� שבקריאה הפסוקה מתעורר קושי תחבירי, פהאנו העדפנו את הקריאה הרצו). מ"שהתבסס על דברי המ, ישראלי בקוב� זה

לפיכ� ממזר ודאי מותר לישא ממזרת ודאית אבל ממזר ספק או : "וממשי�, ה עשו ביוחסי�שמדאורייתא מותר ספק ממזר לבוא בקהל ונאסר רק מדרבנ� משו� מעל

� להקביל "היה על הרמב;  בממזרת ודאית לאיסור ספק ממזר בבת ישראל אינה סימטריתאיההקבלה בי� היתר ממזר וד". שתוקי או אסופי אסור לישא בת ישראל

וההסבר , וממילא ההקבלה מובנת) כב' שמופיעות בהל" (ואסור לישא ממזרת"יש להוסי� למשפט את המילי� על כורחנו ! ממזרתבבי� ממזר ודאי לספק ממזר 

שמא "ו" מעלה עשו יוחסי�"לפי זה יוצא ש". שמא אחד מה� אינו ממזר והשני ממזר ודאי" ודאית הוא תהמשות� לאיסור ספק ממזר בי� בישראלית ובי� בממזר

חזגדוע מסיבה ההיא " מעלה עשו ביוחסי�"אלא , רי� שוני� לאיסורי� שוני�אינ� הסב" …אחד מה� אינו ממזר רו  על ספק ממזר בי� בישראלית ובי�  ל"ז

שמדרבנ� (כ� שיש כא� ספק דאורייתא להסבר ההלכתי ההוא " …שמא"ואילו , )י שהובאה לעיל"לא כהבנת הבא, מ"שלא כפי שפירש המ(בממזרת ודאית 

ע ה(� בי� סיבת הדי� "וקה זו של הרמבחל). �" לשיטת הרמב–לקולא  י � מל) ל חכמי� לקבוע את האיסור או את ההיתרשמנ ו נ ג מאפשר לחכמי� לעשות זאת הנ

' פרק יג הל; כג' פרק א הל, גירושי�; יג�יב' פרק כד הל, עיי� לדוגמה שבת(� "באה לידי ביטוי בכמה מקומות בפסקי הרמב) הבסיס ההלכתי שעליו מושתת הדי�(

 ).ל"ואכמ. כז' פרק י הל, וכלאי�; א' פרק טז הל, אבות הטומאות; יז' סורי ביאה פרק יח הלאי; כט
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במה שנוגע להלכה נפסק שספק הממזר מותר מדאורייתא ואסור מדרבנ� בקהל , לפיכ�. עמד האישימהשאלה המציאותית הנוגעת ל

 . ע� זה נשאר מעמדו האישי המסופק על עומדוויחד , ובממזרי� ודאיי�

 

 :ט"� למהרי" במספר מקרי� הממחישי� את המחלוקת העקרונית בי� הרמבואחרוני� נחלקה

 )עקיבא' לשיטת ר(קידושי ספק ממזר בבת ישראל . 1
כגו� ממזר בבת (בי לאוי� עקיבא קידושי� אינ� תופסי� בחיי' חידש שעל א� שלשיטת ר) ד"ה ולענ"ק יב ד"ד ס' סי(אבני מילואי� ה

 :ר בבת ישראלזיתפסו קידושי� של ספק ממ, )ישראל

ע אי� קידושי� תופסי� בחייבי לאוי� היינו ממזר ודאי דהוא מחייבי לאוי� אבל ספק ממזר דמותר מ� התורה לבא "לרד

יו� דאינו מחייבי לאוי� ולאו  קידושיו קידושי� ודאי כ–דשתוקי שקידש ,  לא הוי חייבי לאוי� וקידושי� תופסי� בו–בקהל 

דספק ממזר מותר לאו משו�  … ודאי כיו� דהתורה אמרה ספק ממזר יבא בקהל�ספק קידושי� עליה אלא קידושי

נמי מותר  שתוקי מותר וספק הוא אלא דגזירת הכתוב דספק מותר ואפילו תרי ספיקא דסתרו 

נפש� א� ישראלית היא �אינו אסור ממה, ית ודאיג דאסור בממזרת ודאי ובישראל"ואע… בישראלית ובממזרת כהדדי

 …ממזרת היא אסורה לו אסורה לו וא�
שספק הממזר הוא מעמד ביניי� מיוחד שהותר מהתורה , ט"מ הבי� את היתר ספק ממזר בישראלית כפי שהבינו המהרי"ראה שהאבננ

על א� שכהני� וגרי� אסורי� אלה , � ובי� בגרי�כפי שישראל מותר בי� בכהני(באופ� מוחלט בי� בממזרת ודאית ובי� בבת ישראל 

בי� בבת , ומעתה הוא אינו נידו� כספק כלל אלא כהיתר ודאי, היתר התורה משפיע בעצ� על יחסנו אל המציאות, בנה זוהלפי ). באלה

ות ההלכתיות של תפיסה היטיב לבטא את המשמעוי) ק ז"ג ס' סי, קוב� הערות ליבמות(הרב אלחנ� וסרמ� . ישראל ובי� בממזרת ודאית

 :זו

כ� �ואפילו יתברר אחר… "לפני עור"ר לו להשיאו בת ישראל ואינו עובר משו� ת מו–אפילו מי שיודע שהוא ממזר ו

. האיסור נהפ� להיתרשידי תערובות � מכל מקו� לא ייאסר למפרע אלא מכא� ולהבא כמו בביטול על–שהוא ממזר 

 .אלא מכא� ולהבא ולא למפרעאינו אסור , כ� יוכר האיסור�וא� אחר
מ וקובע כי היתרו של ספק ממזר מדאורייתא בקהל אינו קובע דבר ביחס למציאות "ק על סברת האבנלחו) ק ב"ד ס' סי, ש�(אלחנ� ' ר

 :קידושיו של שתוקי בבת ישראל תופסי� רק מספק, עקיבא' לשיטת ר, לכ�. האיסור

 . לא תפסי בה קידושי� אלא בספק–ו� דישנה לסיבת האיסור מכל מקו� כי, ספק ממזר א� דמותר בתורת ודאיב
אלא רק מלמד שהתורה התירה לאד� להיכנס למצב של , היתרו של ספק ממזר בישראלית איננו משנה את היותו ספק ממזר,  דבריויפל

אינה אסורה ) יד� ספק ממזרבנידו� ד(אי� כא� שינוי ביחס למציאות אלא קביעה הלכתית שכניסה למצב של ספק , כלומר. ספק איסור

משו� שתפיסת הקידושי� תלויה במציאות הממזרות ולא באיסור ,  לא השתנה דבר–ת קידושי� יסבנידו� תפ, לדעתו, לכ�. מהתורה

 .130וההיתר ההלכתי אינו משפיע על המציאות עצמה, ההלכתי

כפי ,  בקהל אינו משפיע כלל על מעמדו האישישלפיה היתרו של ספק הממזר, �"אלחנ� מבטא כא� את דעתו של הרמב' ראה כי רנ

. 131" לקולא–ספיקא דאורייתא "סודי לדי� יקור מ� בהיתרו המיוחד של ספק ממזר "ה נקל להבי� כיצד ראה הרמבזבאופ� . שהתבאר

. רק מדרבנ�וממילא האיסור בדבר הוא , התורה לימדה אותנו בהיתר זה כי היא מתירה לאד� להכניס את עצמו למצב של ספק, כלומר

פיה� היתרו של ספק ממזר בקהל חידש שהוא אינו נידו� יותר כספק ונת� לו לש, מ"ט והאבנ"הבנה זו אינה אפשרית לשיטת המהרי

 .מעמד אחר

 ולד של ספק ממזר שבא על בת ישראל. 2

 ספק הממזר מדינו של ולדו מוכיח את שיטתו שההיתר בקהל אינו משנה את מעמדו האישי המסופק של) ק ח"ג ס' סי, ש�(אלחנ� ' ר

 :של ספק ממזר זה

מכל מקו� סיבת האיסור לא נפקעה לגמרי ג� בשעה , � דספק הותר בתורת ודאיאד, אי� נראה כ�ו

                                                                   

130

 .ות של המעמד האישי נרחיב לקמ� בפרק השלישיאעניי� הגדרת תפיסת הקידושי� כנידו� התלוי בהגדרת המציב 
131

שלפיה היתרו של ספק ממזר בקהל מהווה מקור , �"ת של הרמבהפנה לתשובה מפורש) תקעו טור ב' שבת פרק כז עמ, � במהדורתו"רמב(קאפח ' רב יה 

ושאמר� ספקא , מ� התורה זולתי מה שנתברר אסורו וכבר בארנו בכלל העיקרי� שבארנו� שכל הדברי� מותרי�: "לתפיסה הכללית שספק דאורייתא לקולא

 ".…והוא הדי� בכל אסורי לאוי�, .)קידושי� עג(' אי אסרה תורהממזר וד'ובפירוש אמרו . לא מ� התורה, דאורייתא לחומרא אינו אסור אלא מדבריה�
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 בודאי נפסלו ג� בניו כמוהו מכא� –כ� נתברר שהוא ממזר �שא� הוליד זרע בשעת ספיקו ואחר, ותדע. שהוא ספק

ידי ספיקו � עלראלא ודאי משו� דסיבת הפסול היה בו מתחלתו ולא הות? יה כשרהרי נולדו בשעה שה? ולמה כ�. ולהבא

ידיעה אינה אלא זמ� הו…  נתברר ג� על הב�–וכשנתברר על האב , ומשו� הכי בנו כמוהו, אלא האיסור בפועל

 .הפסול בפועל ולא סיבתו
) מדאורייתא(על א� שהותר ספק הממזר בבת ישראל , לכ�. אלחנ� נאמ� לשיטתו שההיתר אינו משפיע כלל על הגדרת המעמד האישי' ר

 ):כד�כג' הל, פרק טו(� "וכ� פסק הרמב. משו� שמעמדו האישי נשאר מסופק, י� מסופקי�י בניו עד–

הולד ספק ושתוקי� ואסופי� וספק ממזרי� אסורי� לבוא זה ע� זה וא� נשאו לא יקיימו אלא יוציאו בגט ? יצדכ

ולד ה – אסופית ואסופי שנשא גיורת או משוחררת או גר ומשוחרר שנשא שתוקית אשתוקי או ?  כיצד…כאבותיו

 . שתוקי או אסופי

ספק "או (משו� שפגמו ,  הוולד כמותו–) שהרי להלכה גר מותר בממזרת(א� במקו� שבו מותר ספק הממזר אפילו מדרבנ� , לומרכ

 .עדיי� עליו") פגמו
נתפסי� כספק   א� היתרו מדאורייתא לבוא בקהל ממוחשת בכ� שקידושיו עדיי�הישארותו של ספק הממזר בספקו על, סיכו�ל

 .�"כפי שהוכח מפסקי הרמב, ושהוולדות נשארי� כמותו

 

 נישואי ולד שאביו אינו ידוע עם אשה שיכולה להיות ערווה. ב
בהקשר לדיני הנישואי� , מעמד האישי� בי� הדיו� ההלכתי שנוגע לאיסור והיתר ובי� הגדרת ה"צינו ראייה נוספת להבחנה של הרמבמ

 ).שתוקי או אסופי (של ולד שאביו אינו ידוע

מה דינו במקרה שאמו טוענת שנבעלה ) ט"א מ"כתובות פ(נחלקו תנאי� במשנה , ל א� שכאמור מדרבנ� נאסר שתוקי לבוא בקהלע

 :לכשר

. נאמנת:  גמליאל ורבי אליעזר אומרי� רב�–מאיש פלוני וכה� הוא ? מה טיבו של עובר זה: יתה מעוברת ואמרו להה

 .אלא הרי זו בחזקת מעוברת לנתי� ולממזר עד שתביא ראיה לדבריה, יה אנו חיי�פלא מ: רבי יהושע אומר
אמר רב יהודה : "שהאשה נאמנת להכשיר את ולדה השתוקי, אליעזר' כשיטת רב� גמליאל ור.) יד, ש�(הלכה פסק שמואל בגמרא ל

ד "פ, ש�(ק רבא כדעת אבא שאול במשנה סש� פ, .)עד(כ� עולה ג� מדברי הגמרא בקידושי� ". ב� גמליאלהלכה כר: אמר שמואל

 ):ב"מ

 . בדוקי–בא שאול היה קורא לשתוקי א

חדא … ?תנינא חדא זימנא, כמא� כרב� גמליאל, אילימא שבודקי� את אמו ואומרת לכשר נבעלתי נאמנת? אי בדוקימ

 .הלכה כאבא שאול:  אמר רבא…חדא להכשיר בבתהולהכשיר בה 

 ):אי' הל, ש�(� "כ� פסק ג� הרמבו

 הרי זו –א� אמרה ב� כשר הוא ולישראל נבעלתי ? אמרו לה מהו העובר הזה או הילוד הזה. נויה שנתעברה מזנותפ

 .שר כהב�ונאמנת 

לכשר " אלא רק טענה באופ� סתמי � שתוקי שנבדקה אמו מותר בקהל ג� א� הא� לא זיהתה את האב בשמו"ש לציי� כי לדעת הרמבי

שאי� לאשה נאמנות מוחלטת על קביעת ) יד' הל, ש�(� "סובר הרמב, טע� הא� שהאב הוא אד� מסוי�תג� א� , יתרה מכ�". נבעלתי

 :אלא רק לעניי� כשרותו לבוא בקהל, זהותו ביחס לוולד

אינה נאמנת להיות זה בנו של ו, � כשר הרי הב–א� אותו פלוני כשר , נויה שזנתה ואמרה ב� זה ב� פלוני הואפ

 .אלא יהיה ספק ממזר, כמו שביארנו ינה נאמנת להיות הב� ממזר ודאי על פיהא ממזר י וא� אותו פלונ…פלוני

על א� שזהות אביו אינה ידועה וישנו חשש , שוולד שהוכשר על ידי אמו מותר לבוא בקהל) כט' הל, ש�(� "כל מקו� סובר הרמבמ

 :שהוא מתחת� עמה היא קרובה של אביו ואסורה עליו משו� עריותמסוי� שהאשה 

כשר שנבדקה אמו אינו השהרי ? מני� אני אומר שאי� השתוקי והאסופי אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ערוה עליוו

) כט, ויקרא יט" (אל תחלל את בת� להזנותה"והרי נאמר בתורה , אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ערוה עליו

 הדי� שכל מי שאינו יודע אביו בודאי הואילו הי. � שא� יעשה זה נמצא אב נושא בתו ואח נושא אחותוואמרו חכמי

, הא למדת! אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ערוה עליו לא היינו באי� למדה הזאת לעול� ולא תהיה האר� מלאה זמה
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שא� אתה אומר כ� כל היתומי� , וה עליושאי� אוסרי� עריות ומחזיקי� אות� בשאר בשר בספק עד שיודע בודאי שזו ער

 .תיה� היו אסורי� להנשא בכל מקו� שמא יפגעו בערוהבושבעול� שלא הכירו א

הצור� של התורה להזהיר מפני מצב שבו יש סכנה , לפי דבריו". אל תחלל את בת� להזנותה"� מבסס את ההיתר על הפסוק "רמבה

ו נישואי� כאלה ילו ה. ה� מורה על כ� שהנישואי� עצמ� אינ� אסורי� במצב כזהשאח ישא את אחותו מפאת חוסר ידיעת זהות הורי

היווצרות� של , לא הייתה התורה צריכה להתריע מפני התוצאה החמורה, אסורי� מראש על פי די� תורה משו� חשש פגיעה בערווה

 . ממזרי�

מותר בנשי� שיכולות להיות באופ� תיאורטי ) ל מדרבנ�שלא נבדקה אמו ואסור בקה(� שאפילו שתוקי "ל בסיס לימוד זה פסק הרמבע

שהרי הכשר שנבדקה , אי� השתוקי והאסופי אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ערוה עליושומני� אני אומר : "של אביו קרובות

, השתוקי� עולה שעל א� חוסר הוודאות בקביעת ייחוסו של "מדברי הרמב". …אמו אינו אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ערוה עליו

שאי� אוסרי� עריות ומחזיקי� אות� בשאר בשר בספק עד שיודע בודאי שזו "משו� , לא חששה התורה לכ� שהוא יפגע באיסור ערווה

 ".ערוה עליו

שבמקרה ששתוקי נשא אשה שיכולה להיות באופ� תיאורטי ) כז' הל, ש�(בכ� שפסק , � סותר הנחה זו בעצמו"ל פניו נראה שהרמבע

 :פקסיו קידושיו מסופקי� ואשתו היא אשת איש ביחס לאד� אחר רק מקרובה של אב

שאי� קידושי� תופסי� , הרי היא ספק אשת אישוכ� יראה לי שהשתוקי שנשא אשה שאפשר שהיא ערוה עליו ו

 .132בעריות

� כ� נחשבי� קידושיו מדוע א, שהרי א� התירה התורה את נישואיו מתו� הנחה שלא חוששי� שהוא יפגע בערווה, בריו לכאורה קשי�ד

 ):לז' סע, ע ש�"שנפסקו להלכה בשו(על דבריו ) ק  סו"ד ס' סי(ש "שה הבקוכ� ה? הרי חשש זה לא קיי�, למסופקי�

וצרי� . ו"� פט"ש ברמב"שתוקי א� אי� בו חשש ממזר מותר לישא אשה ואי� חוששי� שמא ישא אחותו כמ, בר כתבתיכ

ושי� למה דמכל מקו� לעני� קי, ג דאיירי כא� בשתוקי דיש בו ממזר"אע? טע� למה חוששי� כא� שאשתו ערוה עליו

 ?� די� זה"ל להרמב"מנ, חיישינ� שנשא ערוה

� יש להבחי� בי� שני תחומי� שוני� שבה� עולה השאלה א� לייש� את החשש של "ראה שעל מנת לתר� את הסתירה בדברי הרמבנ

 מדובר בקביעת רחלק בי� שאלות שנוגעות לאיסור והיתר ובי� החשש לערווה כאשול, פגיעה בערווה במקרה שזהות האב אינה ידועה

 . המעמד האישי

וכ� לוולד (שתוקי לא� מותר ה� כי אי� לחשוש לפגיעה בערווה בנוגע לשאלה "ל פי חלוקה זו נית� להבי� שבהלכה כט קבע הרמבע

ל "� הבי� שהוראת התורה וחז"הרמב, ע� זאת.  להיות קרובתולהינשא לאשה שיכולה באופ� תיאורטי) כשר שזהות אביו אינה ידועה

לפיכ� עדיי� . י� השתוקי חייב לחשוש לכ� בדיני איסור והיתר עדיי� אינה קובעת בוודאות כי אכ� הוא לא נשא לאשה את קרובתואש

� בהלכה כז " ולכ� פסק הרמב,כלומר לתפיסת הקידושי� ביניה�, של בני הזוג מעמד� האישילעומד בעינו חשש זה בשאלה הנוגעת 

 . שקידושיו של השתוקי מסופקי�

ותרי� מל א� שה� ע, ביעת המעמד האישיק� נוצר מצב שבו קידושיו של השתוקי מסופקי� מבחינת "לדעת הרמב, מילי� אחרותב

. לת איסור והיתרבהקשר זה יש לראות את שאלת חלות הקידושי� כשאלה הנוגעת למעמד האישי ולא כשא. לגמרי מבחינה הלכתית

א� השאלה הבסיסית א� ה� חלי� או לא קשורה לקביעת המעמד האישי , זרת של חלות�גהמשמעויות האיסוריות של הקידושי� ה� רק נ

 .בלבד

המוכרעת רק על ידי ודאות , � בי� קביעת המעמד האישי ביוחסי�"נית� לראות כא� שוב את הבחנתו הברורה של הרמב, כל מקו�מ

                                                                   

א� . ה באופ� מפורש ג� ביחס לקידושי ולד כשר שאביו אינו ידועזולא הזכיר די� , � כתב הלכה זו רק ביחס לקידושיו המסופקי� של שתוקי"ש להעיר שהרמבי132

� " ג� הרמב–א� א� הוכשר על ידי בדיקת אמו , )ש לקמ�"כפי שמשמע מדברי הב(מסופקי� נית� היה לטעו� שרק קידושיו של שתוקי שדינו כספק ממזר ה� , כ�

 .יודה שה� ודאיי�

משו� שהגדרתו של , וקידושיו ג� ה� מסופקי�, הנזכר בהלכה כז" שתוקי"וכשר על ידי אמו נכלל במושג ה� סבר שג� ולד ש"� נראה כי בנידו� דיד� הרמבא

ג� ולד שנבדקה אמו , כלומר. אינה נמדדת במידת כשרותו לבוא בקהל אלא בכ� שאביו אינו ידוע) יב' הל, ש�" ( מכיר את אביושמכיר את אמו ואינו"השתוקי 

ודינו לענייננו , לכ� נראה שאי� סברה לחלק בינו לבי� השתוקי שלא הוכשר. כפי שהתבאר לעיל, יה של אי ידיעת זהותו של אביובעוהוא כשר אינו יוצא מכלל ה

 . ק ממזר שקידושיו מסופקי�כספ

לו הייתה רמת . אשה כזוב� הוכיח את היתר השתוקי והאסופי באשה שיכולה להיות ערווה עליה� מהיתרו של הכשר "ראה כי נית� לעג� טענה זו בכ� שהרמבנ

היינו די� אשתו של השתוקי , ד השני של המטבעלכ� נראה כי ג� הצ. לא הייתה תקפות להוכחה זו, החשש של הכשר בקרובה שונה באופ� מהותי מזו של השתוקי

 .וג� קידושיו מסופקי�, תק� ג� לכשר שנבדקה אמו, והאסופי כספק אשת איש
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 .'חזקה וכד, כגו� רוב, תברות הלכתיי�סשנקבעת על פי כללי ה, � ההכרעה ההלכתית בדיני איסור והיתרלבי, גמורה

 

 "תינוק מושלך"דיני אסופי ו. ג

 סוגיות בגמראה
 :133הוא תינוק שנמצא ברחוב וזהות הוריו אינה ידועה, )ב"ד מ"פ(כפי שהוגדר במשנה בקידושי� , סופיא

 . מכיר לא את אביו ולא את אמוכל שנאס� מ� השוק ואינו? סופיא
משו� שמעמדו האישי אינו ידוע וייתכ� שאחד מהוריו , שהאסופי נידו� ג� הוא כספק ממזר) ג"מ, ש�(מבואר במשנה , דומה לשתוקיב

מעלה עשו "משו� , האסופי מותר ג� הוא בקהל מדאורייתא א� נאסר מדרבנ�, כמו כ�". אסופי… ?ואלו ה� הספיקות: "הוא ממזר

 .). ש� עג, גמרא" (וחסי�בי

וחוסר הוודאות הוא רק ביחס לשאלה א� הוא מותר , רק כאשר ברור שהוא נולד להורי� יהודיי� ל זה נכו� ביחס לדינו של האסופיכ

התייחסות לבעיה זו . מתווספת לבעייתיות בקביעת זהותו של האסופי ג� הספק א� הוא גוי או ישראל, א� כאשר המצב אינו כ�. בקהל

 ):ז"ב מ"פ(מצאת במשנה במכשירי� נ

 –מחצה למחצה ;  ישראל–וא� רוב ישראל ;  גוי–א� רוב גוי� , תינוק מושל� ]�134 דרי� בהיעיר שישראל ונכר[=צא בה מ

 .הולכי� אחר רוב המשליכי�: רבי יהודה אומר. ישראל
כי יש לייש� את :) כתובות טו(ת הגמרא קובע, ל א� שמפשוטה של משנה משמע שכל דיני התינוק שנמצא נקבעי� על פי הרובע

 : במקרי� נקודתיי�קההכרעה על פי הרוב ר

 .136פקח עליו את הגלל: ושמואל אמר,  לא–אבל ליוחסי� , 135החיותוללא שנו אלא : מר רבא
משו� "  רוביתרי"ונית� להכריע רק על פי , מסביר שרב בא לומר שבענייני יוחסי� לא מספיק רוב אחד) ה אבל ליוחסי� לא"ד(י "שר

 :מעלה ביוחסי�

ד גיורת פסולה לכהונה אפילו "חיישינ� שמא בת עובד כוכבי� היא ולמ… ורה לכה�ס דא� בת היא א–בל ליוחסי� לא א

 .137תרי רובי בעינ� ליוחסי�ד, קטנה זו אסורה לכה�
 ").?י� לא בעינ� תרי רוביוליוחס("כ� מהווי� דברי רב המש� ישיר לסוגיה הקודמת שבה הוזכר די� תרי רובי ביוחסי� ב

 :מקומות נוספי� בה� מיוש� די� המשנה בתינוק מושל� מובאי� שלושה) ש�(המש� הסוגיה ב

 . האכילו נבילותל: אמר רב פפא? למאי הלכתא"  עובד כוכבי�–א� רוב עובדי כוכבי� "

 .138החזיר לו אבידהל: אמר רב פפא? למאי הלכתא"  ישראל–א� רוב ישראל "

 .נזקי�ל: אמר ריש לקיש? למאי הלכתא"  ישראל–חצה מחצה על מ"

 ם"פסקי הרמבבקשיים ה
 :כפי שיבואר בהמש�, אלא שבדבריו מתעוררי� מספר קשיי�, פסק סוגיה זו להלכה) כז�כה' הל, ש�(� "רמבה

קידש , � לעני� יחוסי�" הרי זה ספק עכו–� או רוב ישראל "בי� שהיה רוב עכו, �"אסופי שנמצא בעיר שיש בה עכוה

 הרי הוא כשאר –בילוהו בית די� לש� גרות או שטבל משהגדיל טה. מי שהרגו לא היה נהרג עליו, אשה צריכה גט מספק

 .אסופי� הנמצאי� בערי ישראל

                                                                   

133

והוולד , לא חוששי� לממזרות על א� שזהות ההורי� אינה ידועה' י� שבה� ניכר כי הוולד לא הושל� מתו� הזנחה וכדרמבואר  שבמק:) עג, ש�(גמרא ב 

 .שרמוחזק כישראל כ
134

 .שנה זו היא חלק מרצ� של משניות העוסקות בדיני� שוני� הקשורי� בעיר שישראל ונכרי� דרי� בהמ 
135

 )".לה, ויקרא כה('  עמ��וחי אחי'בית די� מצווי� לפרנסו משו� : "י"שר 
136

בניגוד לשאר דיני האסופי ( הוא פיקוח נפש שבו יוצא דופ�, לדעתו. שמואל אינו חולק על רב אלא מתייחס באופ� עצמאי לרישא של המשנה, מסקנת הסוגיהל 

אלא כי איתמר דשמואל ): "ש�" ( אחר הרובשאי� הולכי� בפיקוח נפ"משו� ש, מחללי� את השבת ג� א� רוב תושבי העיר ה� גויי�) בה� הולכי� אחר הרוב

 ."ינו כ�אולפקח עליו את הגל :  אמר שמואל–'  עובד כוכבי�–א� רוב עובדי כוכבי� ': ארישא אתמר
137

 .ולקמ� יתברר שאי� דבריו מוכרחי�. �"ג� לשיטת הרמב, להלכה) ק נד"ד ס' סי(ש "� הכריע הבכ 
138

' למע� ספות הרוה את הצמאה'המחזיר אבידה לכנעני עליו הכתוב אומר :) סנהדרי� עו(ועוד דאמור רבנ� , ה בהכרבותא היא דמוציאי� מיד ישראל הזו: "י"שר 

 ".'סלוח לו' לא יאבה ה'ונאמר , של ישראלשהשוה מצרי� לשיבת� 
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 –מחצה על מחצה ,  מחזירי� לו אבידתו כישראל–היה רוב� ישראל ,  מותר להאכילו נבילות–� "יה רוב העיר עכוה

ק ממו� המוציא מחבירו עליו פוהרי הוא לעני� נזקי� ככל ס, ומפקחי� עליו את הגל בשבת, מצוה להחיותו כישראל

 .הראיה

� או ספק עבד "הואיל והאסופי הנמצא ש� ספק עכו, � הראויה לילד"ראה לי שכל מדינה שיש בה שפחה או עכוי

 .� על ספקשאי� הורגי,  הרי זו ספק אשת איש והבא עליה פטור–כשישא הגיורת כמו שביארנו 
 :קשיי� ה�ה

והרי רב קבע שרק תחו� היוחסי� אינו , � קידושי� ורצח נחשב התינוק המושל� לספקישג� לעני) כה' הל(� "דוע פסק הרמבמ .א

שאפילו ברוב ) כז' הל(באופ� דומה נית� להקשות ג� על קביעתו ? כלול בדי� המשנה שהולכי� אחר רוב ישראל או רוב גויי�

 .ה ביוחסי�עלעל א� שאי� זה קשור למ, "אי� הורגי� על הספק"ו" אשת אישהרי זה ספק "ישראל 

הרי חידושו של רב הוא שלא ? ישראל" מחצה על מחצה"שמצווה להחיותו אפילו כאשר יש רק ) כו' הל(� "דוע פסק הרמבמ .ב

וממילא , " ישראל–א� רוב ישראל ", מתייחס דווקא לרישא" לא שנו אלא להחיותו"וא� כ� , מספיק רוב אחד ביוחסי�

 ?139אי� מצווה להחיותו" מחצה על מחצה"ב

א� משמע שברוב , "מחצה על מחצה"שמפקחי� את הגל על האסופי דווקא כאשר יש רוב ישראל או ) ש�(� פסק "במרה .ג

 יומא(יוחנ� ' שפסק זה מתבסס על דברי ר) שג' סי(� בתשובה "י דברי הרמב"המגיד משנה ביאר עפ. 140 אי� מפקחי�–גויי� 

מדוע : א� ג� לאחר הסבר זה יש עדיי� מקו� להקשות. רובההחולק על שמואל וסובר שג� בפיקוח נפש הולכי� אחר , :)פה

בי� ישראל ובי� (ואילו ביחס לקידושי� ורצח פסק שלא הולכי� אחר הרוב , � שהולכי� בפיקוח נפש אחר הרוב"פסק הרמב

 !?גרע פיקוח נפש מדיני קידושי�וכי ? ומקודשת רק מספק ואי� ההורגו נהרג) גויי�
 

 יאור המגיד משנהב
, וכ� ההורגו אינו נהרג עליו, ומתר� שקידושיו של האסופי מסופקי�, מתייחס באופ� ישיר לקושיה הראשונה) כה' הל(שנה ממגיד ה

והספק , ל מחצה דמי קיימא ל� שכל קבוע כמחצה ע–ולכ� ג� א� רוב העיר ה� ישראלי� , משו� שמדובר במקרה שה� קבועי� בעיר

 :הוא שקול

, ומפורש ש� דאפילו ברוב ישראל אינו ישראל לעני� יוחסי�… " לא–אבל ליוחסי� , ולא שנו אלא להחיות: אמר רב"

� "שו� שאיכא מקצת עכומ, והטע�. ובודאי שא� קידש אשה שהיא ספק מקודשת ומי שהרגו לא היה נהרג עליו

 .ע בי� מועט בי� מרובה כמחצה על מחצה דמיוכל קבו, או מקצת ישראל קבועי� בעיר
 :ו מדיני היוחסי�"שדיני קידושי� ורצח נלמדי� בק, כז הוסי�' בהלו

. אלא ודאי בספיקא דיינינ� להו, להרוג על קידושיו"  ישראל–א� רוב ישראל "ע הוא דלא אמרינ� "ש כא� לכו"מו

הרוג את הנפש על קידושיו ל, 141ו� מעלה דיוחסי�דהשתא לגבי יוחסי� אמרינ� דלא אזלינ� בתר רובא דישראל מש

 ! לא כל שכ�–
" מחצה על מחצה"� שדברי רב מתייחסי� דווקא ל"ביחס לקביעת הרמב. מ עדיי� לא נפתרות שתי הקושיות האחרות"לא שלפי המא

 :מודה המגיד

 …לא דוקא ברוב ישראלל שסוברי� דבמחצה על מחצה אי� מצווי� להחיותו א"זה חלוקי� עליו הרבה מ� המפרשי� זב

� שבפיקוח נפש הולכי� אחר הרוב ואילו בעניי� קידושי� "מדוע פסק הרמב, שיה השלישיתומ לק"אי� התייחסות בדברי המ, מו כ�כ

' פרק ב הל(שבת ' משו� שבהל, זאת. � בקבוע"מ את דברי הרמב"קושיה זו מתעצמת לאור העמדת המ. ורצח נחשב האסופי למסופק

 :ולא של קבוע" פריש"� להדיא שהליכה אחר הרוב בפיקוח נפש היא רק במקרה של "מבפסק הר) 142כא�כ

.  מפקחי� על הכל מפני ישראל–יתה חצר שיש בה גוי� וישראלי� אפילו ישראל אחד ואל� גוי� ונפלה עליה� מפולת ה

 . והנשארי� גוי� מפקחי� עליו שמא זה שפירש היה ישראל –פירש אחד מה� לחצר אחרת ונפלה עליו אותה חצר 

                                                                   

139

 ." ישראל– דא� רוב ישראל –' לא שנו': "י"וכ� פירש רש) ה להחזיר"ה א� וד"ד, ש�(כ� הבינו התוספות , אכ�ו 
140

 .שהולכי� בפיקוח נפש אחר הרוב, )כא�כ' ב הל"פ(שבת ' כ� פסק להדיא בהלו 
141

 .משו� קבוע כפי שבאר לעילו 
142

 .שג' סית "כ� מפורש בשוו 
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נכנס לחצר אחרת ונפלה עליו מפולת ואי� ידוע וה� מעקירת� פירש אחד  עקרו כול� מחצר זו ליל� לחצר אחרת ובעתנ

� כא� ישראל קבוע וכל הפורש מה� כשה� מהלכי� הרי אשכיו� שנעקרו כול� ,  אי� מפקחי� עליו–מי הוא  י

פ שנעקרו כול� ופירש אחד מה� לחצר אחרת "ראל אעלפיכ� א� היה הרוב יש. הוא בחזקת שפירש מ� הרוב

 . מפקחי�– מפולת וונפלה עלי
הרי הוא בחזקת שפירש מ� … וכל הפורש, אי� כא� ישראל קבוע"� מבואר שלא מפקחי� את הגל ברוב גויי� רק משו� ש"דברי הרמבב

שהעמיד את , מ"ישנה קושיה על דברי המ, א� כ�. כו אצלנו דווקא בפריש' שבת יש להעמיד את הל' על פי האמור בהל, כלומר". הרוב

 !? פריש–ומציעתא ,  קבוע–רישא וסיפא :  בקבועזכ�כה ו' הל

 

 חילוק בין איסור והיתר למעמד אישי: ם"יטת הרמבש
ידי החילוק שעשינו בי� הכרעה �� על"מ נראה כי נית� לבאר את דברי הרמב"� ומהסבר המ"אור הקשיי� העולי� מפסקי הרמבל

� לאור הבחנה "עיו� חוזר בפסקי הרמב. האישי של התינוק שנמצא אלות הנוגעות לאיסור והיתר לבי� הכרעה בדבר קביעת מעמדובש

לאיסור  נוגעותהולעומת זאת בשאלות , �"נידו� האסופי תמיד כספק ישראל ספק עכו מעמדו האישילמעלה שבשאלות הנוגעות , זו

 .�" עכו–� "ורוב עכ,  ישראל–רוב ישראל :  כלל הרוב המכריע את הספקות� שהוא נידו� על פי"פסק הרמב ,והיתר

וא� מי שהורגו נהרג  143תו� הקטגוריה של שאלות הנוגעות להגדרת המעמד האישי יש להכניס את השאלה א� קידושיו קידושי�ל

האסופי שנמצא . "מקו� בו יש רובשדינו של האסופי כספק ג� ב) כה' הל(� מפורשות "ביחס לשני ענייני� אלה פסק הרמב. 144עליו

מי ;  צריכה גט מספק–קידש אשה . � לעניי� יחוסי�"כוערי זה ספק ה –� או רוב ישראל "כועיה רוב הי� שב� "בעיר שיש בה עכו

י�  הספק בעני–מורה על כ� שעל א� שיש רוב , "� לעני� יחוסי�"הרי זה ספק עכו", �"ניסוחו של הרמב".  אינו נהרג עליו–שהרגו 

וכ� לא נית� להאשי� את מי שהורגו ברציחת אד� , ודאות שקידושיו קידושי�וולכ� לא נית� לקבוע ב, מעמדו האישי עדיי� עומד בעינו

 . מישראל באופ� ודאי

� או עבד אחד בעיר מספיקי� על מנת שנוכל להחשיב את האסופי "� שאפילו עכו"בה קבע הרמב) כז(ל פי זה מובנת ג� ההלכה ע

לכ� במקרה זה אשתו של האסופי "). יוחסי�("ות למעמד האישי עמשו� שרוב אינו כלי שבו נית� להכריע בשאלות הנוג, �"עכוכספק 

 ".אי� הורגי� על הספק"היא ספק אשת איש ולא הורגי� את הבא עליה משו� ש

כגו� האכלת נבלות , שמובאות בגמראנית� להכניס לתו� הקטגוריה של שאלות הנוגעות לאיסור והיתר את הדוגמאות , איד� גיסאמ

היה רוב� ;  מותר להאכילו נבילות–� "היה רוב העיר עכו: "שההכרעה נעשית על פי הרוב) כו' הל(� "הרמב באלה פסק. והשבת אבידה

 ". מחזירי� לו אבידתו כישראל–ישראל 

א� מותר או , אלה הלכתיתשמשו� שזוהי , זופי היגיו� זה יש להכניס ג� את שאלת חילול שבת עבור פיקוח נפש לתו� קטגוריה ל

� שדינו "לאור זאת נית� לתר� את הקושיה מדוע בקידושי� ורצח פסק הרמב. בת עבור אד� שקבור תחת גל אבני�שחלל את הלאסור 

גדרת התשובה היא שקידושי� ורצח ה� שאלות שנוגעות ישירות לה. של האסופי כספק ואילו בפיקוח נפש פסק שהולכי� אחר הרוב

 .גרידאת בעוד שהשאלה על חילול שבת היא הלכתי, המעמד האישי

 

  המעמד האישי–" יוחסין"

 :ובכ� תיושבנה הקושיות האחרות, נית� להסביר אחרת ג� את הסוגיה בגמרא, � כשלעצמ�"ל בפסקי הרמב"ל פי ההסבר הנע

אי� הוא מחלק רק בי� שני דיני� , " לא– אבל ליוחסי� ,לא שנו אלא להחיותו"כאשר מצמצ� רב את די� המשנה וקובע , �"דעת הרמבל

: טיפוס של הלכות�אלא בי� שני אבות)  איסור בתו לכהונה–" ליוחסי�"; "וחי אחי� עמ� "–" להחיותו("י "כפי שהבי� רש, יי�ממקו

לפי , בכ�. ת המעמד האישיכמייצג את הדיני� הנוגעי� להגדר" ליוחסי�"ו, כמייצג את ההלכות שנוגעות לאיסור והיתר" להחיותו"

 –� "א� רוב עכו("שלפיה הכלל שמופיע במשנה שדיני האסופי מוכרעי� על פי הרוב , כניתהפקובע רב קביעה מ, �"הבנת הרמב

י� הגדרת מעמדו האישיא")  ישראל–א� רוב ישראל , �"עכו י נו תק� כלל לענ  .145נוגע לאיסור והיתרבק ריש ליישמו ו, י
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 .ביחס לקידושיו של שתוקי ע� אשה שיכולה להיות ערוה עליו) פרק ב(פי שהתבאר לעיל כ 
144

 .הרי ההורג גוי אינו חייב מיתהש 
145

נושא הדיו� בסוגיית הגמרא הוא כשרות האשה : בסוגיה זו בשני מובני� שוני�" יוחסי�"� יוצא שהגמרא השתמשה במושג "רי הרמבבש להעיר שלפי די 

במילי� . ללא קשר למעמדה האישי, הנידו� הוא איסור האשה לכהונה.). טו" (מעלה עשו ביוחסי�"ועל כ� אמרה הגמרא שצרי� תרי רובי משו� , סה לכהונהשנאנ
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� שלדעתו הרוב אינו מגדיר את האסופי עצמו ומש, מתוכנה, בעצ�, מתרוקנת" תינוק מושל�"� משנת "ת הרמבשלדע, יוצא מדברינוה

ייתכ� שמקורה של תפיסת . אלא רק מורה כיצד להתנהג במקרי� נקודתיי� של איסור והיתר, מבחינה משפטית כישראל או כנכרי

שראל  יהגמרא הבינה שהקביעות של המשנה א� הוא, כלומר".  הלכתאלמאי"החוזרות ונשנות :) כתובות טו(� בשאלות הגמרא "הרמב

 .לא לקביעת המעמד האישי באופ� כלליו, סוימותמ� על בסיס רוב ה� משמעותית רק לשאלות הלכתיות "או עכו

שלא הורגי� את � מדברי רב שמתייחסי� ליוחסי� ג� בעניי� ספק קידושי� ובכ� "אי� מקו� לקושייה הראשונה כיצד למד הרמב, � כ�א

כמו .  לכל אלה הוא שה� שייכי� לקביעת מעמדו האישי המסופק של התינוק המושל��המשות: לאור דברינו הדבר ברור. מי שהורגו

כפי שהבינו " ( ישראל–א� רוב ישראל "� דברי רב אינ� מתייחסי� דווקא לפסקה "פי הסבר הסוגיה דלעיל מוב� שלדעת הרמב�על, כ�

שעל א� , וזהו בעצ� החידוש המרכזי" (שראל י–מחצה למחצה "כולל הפסקה , על כל חלקיה, לא למשנה כולהא) שאר הראשוני�

 ). נידו� האסופי כישראל–במקרה של ספק שקול , שבדר� כלל הולכי� אחר הרוב

 

 נאמנות חיה. ד

 סוגיהה
שנקבעי� על פי כללי� הלכתיי� , י איסור והיתרלבי� דינ, המצריכה ראייה גמורה, � מבחי� בי� קביעת המעמד האישי"הרמב, � כ�א

נראה כי נית� ליישב , לאור הבחנות אלה". יוחסי�"� בהתייחסו למעמד האישי הוא "מונח ההלכתי שבו השתמש הרמבה. כגו� רוב

 .� בסוגיה הדנה בנאמנות חיה לקבוע את ייחוסו של ולד שזהותו אינה ידועה"פסיקה תמוהה נוספת של הרמב

 :):קידושי� עג(ייתא ובגמרא יתא בברא

אבל קרא ,  שלא קרא עליה ש� ערער–במה דברי� אמורי� .  כה� וזה לוי זה נתי� וזה ממזרהנאמנת חיה לומר ז: נו רבנ�ת

 . אינה נאמנת–עליה ערער 

 .אלא ערער תרי? והאמר רבי יוחנ� אי� ערער פחות משני�, אילימא ערער חד? רער דמאיע

 הני מילי היכא דאיתא חזקה – �וכי אמר רבי יוחנ� אי� ערער פחות משני, אימא ל� ערער חדלעול� : איבעית אימאו

 . חד נמי מהימ�–אבל היכא דליכא חזקה דכשרות , דכשרות

א� אי� לוולד , ולפי התירו� השני,  אינו נאמ�–כאשר לפי התירו� הראשו� , חלקו בגמרא א� נאמ� מערער יחיד לסתור את עדות החיהנ

 ג� לפי תירו� זה –אול� כאשר יש לוולד חזקת כשרות ,  החיהת נאמ� אפילו מערער אחד לפוסלו ולסתור בכ� את עדו–כשרות חזקת 

 .אי� המערער היחיד יכול לפוסלו
 

 ם"קשיים בפסיקת הרמבה
 :� מערער אחדשנאמנות החיה מתבטלת אפילו במקו, פסק ברייתא זו להלכה על פי התירו� השני בגמרא) לב' הל, ש�(� "רמבה

במה דברי� אמורי� . תי� או ממזר מפני שלא הוחזק ואי� אנו יודעי� יחוס�נאמנת חיה לומר זה הב� כה� הוא או לוי או נ

 אינה –� ערער עליה אפילו אחד ואמר בשקר מעידה אאבל ,  בשהוחזקה בנאמנות ולא ערער עליה אד�–

 .והרי הב� בחזקת כשר ואי� לו ייחוס, נאמנת
 :וה� ביחס לסוגיית הגמרא ה� מצד תוכ� דבריו כשלעצמ�, � צרי� בירור"סק זה של הרמבלא שפא

מפני שלא הוחזק ואי� אנו "� הסביר שהיא נאמנת "הרמב. 146אינה מוזכרת בגמרא) כאשר אי� ערעור על דבריה(סיבת נאמנות החיה . א

עולה , מדת בפנינו אפשרות אחרת מלבד להאמי� לדבריהמבלי להיכנס לכ� שנאמנות החיה מתבססת על כ� שלא עו". יודעי� יחוס�

ש� כתב שבמקרה , אלא שקביעה זו נסתרת לכאורה מדבריו בסו� הלכה זו". לא הוחזק"� שהיא מבוססת על כ� שהוולד "הרמב מדברי

 הכשרות שעליה מאי� הגיעה חזקת, "לא הוחזק"א� בתחילה העידה החיה על ולד ש". הרי הב� בחזקת כשר"שערער אד� על עדותה 

 ?� כאשר עדותה נסתרת"מושתתת פסיקת הרמב

                                                                                                                                                                                                                                     

סוריאפירושה חומרא ב" מעלה ביוחסי�"ה, ותאחר ת למושג זה מתייחס, שממנה מקשה רב ירמיה, " לא–אבל ליוחסי� "מימרתו של רב , לעומת זאת. הונהכ י

 בשני רלולא הקישור של הסוגיה נית� היה לומר שמדוב, לפיכ�. לא לעניי� איסור זה או אחרו, עמדו האישימהיינו הגדרת , במוב� כשרות הוולד לכהונה

� לפרש את דברי רב "די� הרמבייתכ� שמשו� כ� הע). איסור והיתר(לדי� האשה לכהונה ) מעמד אישי(ואי� להקשות מדינו של הוולד , נידוני� שוני� לחלוטי�

 .ולא כפי שמשתמע ממהל� הסוגיה, ושמואל באופ� נפרד
146

 .� באופ� שונה מזה המובא כא�"אר את פסיקת הרמביבמאמרו ב. שאלה זו עסק הרב משה ארנריי� במאמרו המופיע בקוב� זהב 
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. אינה מתיישבת לכאורה ע� הסוגיה בגמרא שעליה היא מבוססת" בחזקת כשר"� כי הוולד הוא "עצ� פסיקתו של הרמב, נוס� לכ�. ב

ליתא חזקה דכשרות חד היכא ד", וולד חזקת כשרותלי� אזאת משו� שבגמרא מבואר שהמערער נאמ� לפסול את דברי החיה רק כאשר 

מדוע נאמ� המערער , א� מדובר על מצב שבו יש לוולד חזקת כשרות: � אינה מובנת" של הרמבוממה נפש� פסיקת, א� כ�". נמי מהימ�

 ?"הרי הב� בחזקת כשר"� בכותבו "על מה התבסס הרמב: חוזרת הקושיה הקודמת, א� אי� לו חזקת כשרות, ומאיד� גיסא? לפוסלו
 

 "בחזקת כשר"ו" לא הוחזק"
היינו הגדרת , האחת קשורה במעמדו האישי של הוולד: בדבריו בי� שתי סוגי חזקות � יש להבחי�"ראה שכדי לבאר את פסק הרמבנ

 .� מותר לו לבוא בקהל או שלאאשאלה ההלכתית לוהשנייה נוגעת , בחינה מציאותיתמנתי� או ממזר , לוי, ייחוסו ככה�

היינו ייחוסו המשפחתי , � למעמדו האישי"מתייחס הרמב, שמופיע בתחילת ההלכה, "לא הוחזק" שבביטוי ל פי הבחנה זו נית� לומרע

� ושלא הוחזק ", וכוונתו לומר שנתינת הנאמנות לחיה מבוססת על כ� שאי� לנו שו� מידע מוקד� בדבר ייחוסו של הוולד, של הוולד אי

יחוס� יודעי�  ו  לא שפני מ… נאמנת חיה", סיבה היחידה לכ� שהחיה נאמנת לייחסומשמע מדבריו שזאת ה, יתרה מכ�. "אנ

במילי� . ולא בשאלת היתרו לבוא בקהל, � בהקשר זה רק לייחוסו בעניי� הגדרת המעמד האישי"מפני כ� מתייחס הרמב". הוחזק

 .ולא במישור ההלכתי, לבדבמישור המציאותי בהוא קביעה " לא הוחזק", אחרות

ל ידי מערער אינה מתייחסת כלל למעמדו עבמקרה שנסתרת נאמנות החיה " הרי הב� בחזקת כשר"� " הרמבהכרעתו של, עומת זאתל

") לא הוחזק("שלמרות שאיננו יודעי� את ייחוסו המשפחתי , יוצא מכא�. היינו היתרו לבוא בקהל, עמדו ההלכתימהאישי אלא רק ל

  .147")בחזקת כשר("לבוא בקהל ) אפילו מדרבנ�( הוא מותר –

והרי הב� "ובי� הקביעה , שמופיע בתחילת ההלכה" לא הוחזק"ביטוי הואי� שו� סתירה בי� , תה מיושבת הקושיה הראשונה דלעילע

ומצד שני , 148הבחינה המציאותיתממצד אחד זהותו האישית של הוולד עדיי� אינה ידועה , כלומר. שמופיעה בסופה" בחזקת כשר

אמנ� , כלומר". ואי� לו ייחוס ,והרי הב� בחזקת כשר"� במילי� "זוהי כוונת הרמב. הלכתיתבחינה מאנו מתירי� אותו לבוא בקהל 

 .א� אי� זה מונע אותנו מלהתיר אותו לבוא בקהל, ")ואי� לו ייחוס("איננו יודעי� את ייחוסו המשפחתי 
 

 יאור סוגיית הגמראב
 :ת הברייתא והסוגיה בגמרא כשלעצמ�� יש לנסות ולהבי� כיצד הוא הבי� א"תו� פרשנות זו של פסק הרמבמ

� שהדיו� "נראה כי מכא� הבי� הרמב". זה כשר וזה פסול"ולא " יה לומר זה כה� וזה לוי זה נתי� וזה ממזרחנאמנת "ברייתא נאמר ב

 . בגמרא סביב נאמנות החיה נוגע לייחוסו המשפחתי של הוולד ולא לכשרותו לבוא בקהל

ו האישי של הוולד ולא למעמדו דשמופיע בסוגיה מתייחס למעמ" חזקה דכשרות"� פירש שהמושג "לפי זה צרי� לומר שהרמב, מנ�א

היא שעד אחד נאמ� לערער על ייחוס של "  חד נמי מהימ�–היכא דליתא חזקה דכשרות "שכוונת הגמרא באומרה , כלומר. ההלכתי

א� כאשר . וזיהויו מבוסס על דבריה של החיה בלבד, "רותליתא חזקה דכש "–" לא הוחזק"מעמד אישי רק כאשר באופ� עקרוני הוולד 

 לא יוכל עד אחד לערער –הוולד נמנה על הייחוסי� המותרי� בקהל שוד קוד� הדיו� עהיינו כאשר ידוע לנו , "תא חזקה דכשרותאי"

 . 149ועדותו לא תהיה קבילה כלל, על ייחוסו

י� לאיסור עהיא שבניגוד לדיוני� הלכתיי� הנוג" אי� ערער פחות משני�"יוחנ� במימרתו ' � הבי� שכוונת ר"הרמב, מילי� אחרותב

 נתי� או –ובי� כפסול , לוי או ישראל,  כה�–בי� ככשר (ייחוסו של אד� , )'עד אחד וכד, חזקה, בה� ניתנת להכריע ג� על ידי רוב(והיתר 

 .152 151היינו שני עדי�, נחשב לעובדה מציאותית שנית� לערער עליה רק על ידי ראיה ברורה) 150ממזר

                                                                   

147

 ).  א� שאיננו יודעי� את זהותו של אביושמותר לכתחילה לבוא בקהל על" (לכשר נבעלתי"דומה לדינו של ולד שאמרה אמו ב 
148

 .ו� נרחב יותר בהמש�ילנקודה זו יוקדש ד. הרי העובדה שיש ערעור על נאמנות החיה אינה מעלה או מורידה ביחס לקביעת זהות הוולדש 
149

 שעד אחד אינו נאמ� לבטל את עדות החיה מלמדת" איתא חזקה דכשרות"שהבינו שהפסקה , חידוש בפירוש זה של הגמרא הוא בכ� שבניגוד לרוב הראשוני�ה 

 .אמנות החיהנלא ל ג� �� שבאופ� כללי עד אחד אינו נאמ� לבטל את כשרותו של אד"הבי� הרמב, דבריה חזקת כשרות של הוולדלצטרפת מכאשר 
150

 .כפי שיבואר בהמש�, הוא הדי� בייחוס לכהונהו 
151

ב ואיל� לגבי הקריטריוני� לקביעת כוהני� מיוחסי� ' עיי� פרק כ הל. ידוע אלא בעדות שני עדי�� היא שבכל מקו� לא מתבטל ייחוסו של אד� "יטת הרמבש 

 .לעומת כוהני חזקה
152

משו� , המופיע בסוגיה בגמרא כמושג העוסק בהכרעה מציאותית של ייחוס משפחתי הוא לכאורה מחודש"  דכשרותהחזק"ש להעיר שהפרשנות של המושג י 

" חזקה דכשרות"� דחה את פרשנות המושג "נראה שהרמב. ג שמופיע בדר� כלל בגמרא ביחס להכרעות הלכתיות ולא מציאותיותהוא מוש" חזקת כשרות"ש
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בי� , קוד� עדות החיה יהיה עד אחד נאמ� לסתור את דבריה" לא הוחזק"מקרה שהוולד בפקא מינה מפירוש זה של הגמרא היא שנ

 יהיה –ולכ� ג� א� העידה שהוולד כשר , "חזקת כשרות"� אי� נאמנותה מתבססת על "זאת משו� שלפי הרמב. להכשיר ובי� לפסול

 .  אחד להכשירועד לא יהיה נאמ� –במקרה שהוולד הוחזק לפסול ,  וכ� להיפ�.נאמ� העד לפוסלו

 

 רעור נאמנות החיהע

� לא נית� לערער על ייחוסו של אד� אלא בראיה ברורה של עדות "א� נכונה ההנחה שלדעת הרמב: הקשר זה יש לברר נקודה נוספתב

פי עדות  ומשעת עדותו ואיל� נידונה המציאות על, חד נאמ� באיסורי�הרי עד א? מדוע נאמ� עד אחד לפסול את עדות החיה, שני עדי�

� מתייחסי� דווקא למקרה שבו הכחיש המערער את החיה קוד� שהוחזק הוולד "נית� היה לטעו� שדברי הרמב? 153העד האחד כוודאית

חוזרת השאלה מדוע , א� כ�. �"בא� העמדה מסוג זה היא דחוקה משו� שאי� לה בסיס בדברי הגמרא או בדברי הרמ, 154על פי דבריה

 ?155ערער את דברי החיהלנאמ� המערער באופ� מוחלט 
א� בנידו� דיד� , )'כגו� שאחד מכשיר ואחד פוסל וכד (וכ� עדות�תל נכו� כאשר המחלוקת בי� העדי� היא על "שכל הנ, ראה לומרנ

צ� זכותה עאלא על , )תו של הוולד ככה� או ממזרהיינו על זהו(המערער נאמ� משו� שהוא אינו חולק כלל על תוכ� דברי החיה 

 :� כתב"הרמב. הותוזלקבוע את 

שקר בפילו אחד ואמר אליה עאבל א� ערער , ד�אליה עלא ערער ושהוחזקה בנאמנות ב –מה דברי� אמורי� ב

 .והרי הב� בחזקת כשר ואי� לו ייחוס,  אינה נאמנת–מעידה 

 –" ערער עליה"; חיהה –" בשהוחזקה): "ולא לתוכ� דבריה(עור מתייחס לחיה עצמה � מראה כי הער"ריאה מדוקדקת בדברי הרמבק

ולא , � כותב כי המערער טוע� שהחיה עצמה היא שקרנית" הרמב–" בשקר מעידה"; היינו על החיה ולא על הוולד עצמו, בלשו� נקבה

יא עצמה התר את תוכ� דבריה באופ� ישיר אלא טוע� שהמערער אינו סו, כלומר. מכניס לפיו טענות הקשורות לזהותו של הוולד הנדו�

היינו , מכא� שיכולתו של המערער לבטל את נאמנות החיה אינה קשורה כלל לתוכ� דבריה. מנת לקבוע את מעמדו של הוולדאינה נא

 . אלא לעצ� זכותה להעיד על הוולד, לגופה של טענתה שהוולד כה� או ממזר

ל עצ� נאמנותה כמוהו כהבדל בי� ע� ההבדל בי� ערעור על תוכ� דברי החיה לבי� ערעור " הרמבנית� לומר כי לדעת, ש� ההמחשהל

כאשר , ואילו השנייה לאנשי� העומדי� מאחורי העדות, הראשונה מתייחסת לתוכ� הדברי�; הכחשת עדות לפסילת העדי� בגזלנות

בעוד שבמקרה שהכת השנייה טוענת שהעדי� , 156 לא נית� לקבל את דברי א� אחת מהכתות–במקרה שהעדות עצמה מוכחשת 

 . היא נאמנת בכל מקרה–שרי� לעדות כהראשוני� אינ� 
כיוו� שכל יסוד נאמנותה הבלעדית הוא רק . המש� לדבריו הראשוני� בדבר סיבת נאמנות החיה, בעצ�, � היא"בנה זו בדברי הרמבה

� לנו שו� יתהיה נאמנותה תקפה כל זמ� שא,  לנו ברירה אלא להאמי� לההיינו משו� שאי�, "לא הוחזק ואי� אנו יודעי� יחוס�"משו� ש

אפילו על ידי מערער אחד הטוע� שאי� היא מהימנה , כאשר מתעורר חשש כלשהו בדבר מהימנות דבריה, לכ�. להאמי� לה לאשסיבה 

 . קבוע את יחוסוודי� הוולד חוזר למצב שבו אי� לנו יכולת ל,  מתבטל הכוח שנת� לה את נאמנותה בתחילה–

אלא רק ביטלנו את ההסתמכות , ר שקיבלנו את דבריו על פני דברי החיה באופ� חיובימאי� זה או, במקרה שבו המערער נאמ�, כ�ל

שאר על עומדו נספק המציאותי ה". ואי� לו ייחוס", במצב זה חוזר מעמד הייחוס להיות ניטראלי. הראשונית שהייתה לנו על דבריה

� "פרשנות זו מתבטל הצור� להעמיד את דברי הרמב על פי. 157 ותו לא–" הרי הב� בחזקת כשר", הכרעה ההלכתיתה ואי� לנו אלא

                                                                                                                                                                                                                                     

אמנ� לפי זה יוצא שהסוגיה עצמה ". …זה כה� וזה לוי", י שכאמור פשוטה של ברייתא עוסק בשאלת המעמד האישיפנמ, בגמרא כמתייחס לכשרות הלכתית

� שהגמרא מערבת בי� מונחי היוחסי� למונחי� של איסור והיתר הוא הסוגיה בכתובות "מקו� נוס� שבו יוצא לפי הרמב. וס להכרעה הלכתיתעירבה בדיו� בי� ייח

 .בתינוק מושל�" יוחסי�"ביחס לבירור המושג ) רק גפ(שהובאה לעיל : טו
153

אמר עד אחד ? כיצד. אבל האיסור עצמו בעד אחד יוחזק, קות אלא בשעת מעשהאינו צרי� שני עדי� למל): "ו' פרק טז הל, סנהדרי�(� עצמו "כ� פסק הרמבו 

 ".א� על פי שעיקר האיסור בעד אחד, הרי זה לוקה, בעל בעדי� אחר שהתרה בו ואכל או, גרושה או זונה אשה זו, כלאי הכר� ה� פירות אלו, חלב כליות הוא זה
154

אבל א� , במה דברי� אמורי� שלא הכחיש העד בעת שקבע האיסור): "ש�(� "כפי שפסק הרמב, חש מידשאינו נאמ� א� הוכ, דומה לדיני עד אחד באיסורי�ב 

 ".  אינו לוקה עד שיקבעו האיסור שני עדי�–ש יואכל או בעל אחר שהכח, אמר אינו חלב זה וזו אינה גרושה
155

 ). ק ס"ד ס' סי(ש "שאלה זו ד� ג� הבב 
156

 . להעיד בעדויות אחרותב הונא ורב חסדא נחלקו א� ה� כשרי�ר 
157

ב לספק הוא משו� שבאסופי שאינו נח) כגו� בנידו� דיד�(פי זה צרי� לומר שהסיבה שאסופי ושתוקי נחשבי� לספקות ואילו ולד שאי� אנו יודעי� את ייחוסו ל 

, "בחזקת כשר" הוא נחשב – איננו יודעי� את ייחוסו שאי� שו� ריעותא ורק, א� כא�. וכ� בשתוקי משו� שאמו זינתה, משו� שהוא נמצא זרוק ברחוב, יש ריעותא

 ). יז' ט הל יפרק, �"רמב; :קידושי� עו" (כל המשפחות בחזקת כשרות"� באופ� כללי לגבי משפחות ש"כפי שפסק הרמב
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א� כאשר הערעור , משו� שכל זה רק כאשר יש הכחשה בתוכ� הדברי�, במקרה שבא המערער קוד� שהתקבלו בבית הדי� דברי החיה

 .לוגית אי� זה משנה מתי הוא בא מבחינה כרונו–על העד עצמו 

� בי� הכללי� ההלכתיי� שנוגעי� לאיסור " חיה לייחס את הוולד הבחי� הרמבתמתו� הדברי� עולה כי ג� בסוגיית נאמנו, כל מקו�מ

 ").אי� לו ייחוס"ו" לא הוחזק("לבי� הכללי� שנוגעי� לקביעת המעמד האישי ") בחזקת כשר("והיתר 

 

 יכוםס

) רוב ועד אחד, גו� חזקהכ(הכלי� להכרעה הלכתית , מצב בו ייחוסו של אד� הוא מסופקתחילת המאמר הוצגה הטענה כי כאשר ישנו ב

א� אינ� יכולי� להכריע את הספק המציאותי בדבר ייחוסו של , יכולי� להכריע רק בשאלות הלכתיות הקשורות לדיני איסור והיתר

� בי� "חה מארבע סוגיות שונות שבה� הבחי� הרמבטענה זו הוכ. � בהלכות איסורי ביאה"טענו כי זוהי שיטתו של הרמב. האד�

 :כתי של איסור והיתר לבי� הנידו� המציאותי של קביעת המעמד האישיהלהמישור ה

התורה לא הכריעה את , כלומר. א� בד בבד נשאר הספק המציאותי על עומדו, � נוקט שספק ממזר מותר מדאורייתא בקהל"הרמב. א

 –הוכשר השתוקי על ידי אמו שהתבאר שג� במקרה , יתרה מכ�. להיכנס לכתחילה למצב מסופקהספק אלא התירה לו לבוא בקהל ו

אלחנ� כתב שהנפקא מינה של תפיסה זו היא שוולד של ספק ' ר. ולכ� הוא אסור בספקות אחרי� ובממזרת ודאית, הספק בייחוסו נשאר

 .�"וכ� פסק הרמב, מהתורהמשו� שאביו נשאר ספק על א� היתרו , ממזר מישראלית הוא ספק כמותו

. על א� שזהות אביו אינה ידועה,  ידי אמו מותר בישראלית ואי� חוששי� שנושא את קרובתול� פסק ששתוקי שהוכשר ע"הרמב. ב

 .� שקידושיו תופסי� רק מספק"ולכ� פסק הרמב, למרות היתרו נשאר מעמדו האישי מסופק

כגו� מצוות , היתרותקפה רק לשאלות של איסור ) ספק גוי ספק ישראל(וק מושל� פי הרוב במקרה של תינ�� פסק שהכרעה על"הרמב. ג

 –תפיסת קידושי� והריגת רוצחו , כגו� ייחוסו, אמנ� ביחס לשאלות הקשורות במעמדו האישי. החייאתו וחילול שבת, השבת אבדה

 ").עקבו"� על די� "שביסס את פסקי הרמב, מ"בניגוד להסברו של המ(נשאר מעמדו מסופק 

� אי� עד אחד יכול לערער על ייחוסו של אד� שהוחזק ייחוסו קוד� "הרמב בסוגיית נאמנות חיה לייחס את הוולד התברר שלדעת. ד

� בי� "הבחנת הרמב. משו� כ� נאמנות החיה אפשרית רק כאשר ייחוסו של הוולד לא היה ידוע מראש". אי� ערער פחות משניי�", לכ�

ינו שהוא מותר מבחינה הלכתית על א� שאי� הי, "בחזקת כשר ואי� לו ייחוס"אותי באה לידי ביטוי בפסק המישור ההלכתי לזה המצי

 .ייחוסו מבורר מבחינה מציאותית

� בדיני יוחסי� בי� קביעת המעמד האישי לבי� פתרו� השאלות ההלכתיות הקשורות בו "מאמר זה מבסס את הבחנתו של הרמב, ו� דברס

שכאשר אד� , מתו� הדברי� מתחזקת ההנחה: בכל דיני התורהרי� בקשר ליחסה המורכב של ההלכה לספקות ומתו� כ� מעלה הרהו

א� מצד שני אי� , אי� ההלכה מתעלמת מעצ� מציאותו של הספק מצד אחד, נתקל בשאלה הלכתית התלויה במצב בו המציאות מסופקת

על א� שהספק המציאותי נשאר , א יכול להכריע את השאלה ההלכתיתפיה� הו�אלא נותנת לו כלי� על, היא מורה לאד� לדרו� במקו�

ההלכה אינה מהווה תשתית לקביעת המציאות אלא מורה לאד� כיצד להתמודד איתה ג� במצבי� שהיא אינה , במילי� אחרות. בתוקפו

 .ברורה לו
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 ":האיסור בעד אחד יוחזק"תוספת למאמר על פי סוגיית 

' פרק טז הל(סנהדרי� ' � בהל"קשה מדברי הרמב, בי� הרובד המציאותי לשאלות שנוגעות לאיסור והיתרא� נכוני� הדברי� שיש לחלק 

  ):ו

כיצד אמר עד אחד חלב כליות הוא . אינו צרי� שני עדי� למלקות אלא בשעת מעשה אבל האיסור עצמו בעד אחד יוחזק

א� על פי ,  הרי זה לוקה�ל בעדי� אחר שהתרה בו ואכל או בע, גרושה או זונה אשה זו, כלאי הכר� ה� פירות אלו, זה

וזו , אבל א� אמר אינו חלב זה, שלא הכחיש העד בעת שקבע האיסור? במה דברי� אמורי�. שעיקר האיסור בעד אחד

 . אינו לוקה עד שיקבעו האיסור שני עדי��ואכל או בעל אחר שהכחיש , אינה גרושה

 .ה לכאורה על ההגדרה המעשית ונענשי� על פי עדות עד אחד בלבד� שהגדרת האיסור משפיע"רואי� מדברי הרמב

 )סימ� קז(א בתשובה "רעק

 . אינו נהרג� הבעל על אישה שהותרה להינשא על ידי זיהוי הבעל בסימני� –ב "תוספות חולי� צו ע

 

 

 

 


